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1. Introduccion

Estas pérdidas causaron un impacto muy grande, porque afec-
tan en forma violenta la vida de todos nosotros, principal mente
con la vida de nosotras, mujeres, porque nosotras hacemos... jun-
to, claro, con nuestros comparieros, pero somos nosotras quienes
hacemos la vida y ahi somos nosotras que dedicamos nuestro
tiempo para hablar con nuestros hijos, para hablar de nuestra
historia, y en eso esta haciéndose un vacio (OLINDINA, Asocia
cion de Mujeres Negras de S&o Mateus).

El 8 de marzo de 2006, Dia Internacional delaMujer,* dos mil mujeres de Via Campesina, 2

antes de la salida del sol, ocuparon €l vivero de plantines de la empresa Aracruz Celulose en €l
Estado de Rio Grande do Sul.® Y en una accion reldmpago, con vendas de color lila sobre sus
rostros, destruyeron miles de plantines de eucalipto. EI movimiento tuvo como objetivo llamar la
atencién de la opinion pablica brasilefia sobre los impactos producidos por |os monocultivos de
eucaliptos y pinos sobre las personas y |os ecosistemas local es. Dichas actividades de monocul -
tivo son llevadas a cabo por empresas multinacionales del agronegocio. Las mujeres campesinas
tradujeron, en su discurso, el desierto verde de los eucaliptos en aridez y muerte e hicieron notar
larelacion entre diversidad y fertilidad —factores que posibilitan la vida—y monocultivo y deser-

1

3

El Dia Internacional de la Mujer, 8 de marzo, es celebrado por diversos movimientos de mujeres en
diversas partes del mundo. El dia8 de marzo de 1857, las obreras textiles de unafabricaen Nueva York
iniciaron una huelga, exigiendo la reduccion de la jornada de trabajo de dieciséis horas a diez horas.
Trabajando dieciséis horas por dia, esas obreras recibian menos de un tercio del salario delos hombres.
Debido a dicho movimiento, fueron encerradas dentro de las dependencias de la fabrica e incendiadas
vivas. Aproximadamente 130 mujeres murieron quemadas. En 1910, en unaconferenciainternacional de
mujeresrealizadaen Dinamarca, sefijé el 8 demarzo como el Dia Internacional dela Mujer.

Son mujeres del Movimiento de Mujeres Campesinas (MMC, por su sigla en portugués) y del Movi-
miento de los Trabajadores Rurales sin Tierra (MST, por su sigla en portugués). El MMC y el MST
integran Via Campesina, que es un movimiento internacional que articula movimientos de campesinos
(pequefios y medianos productores y sin tierra) de América Latina, Asiay Europa. En Brasil, Via
Campesina posee algunosforosregionalesy un foro nacional. Paramayor informacion, consultar €l sitio
web: <www.viacampesina.org>.

El vivero esta ubicado enlahaciendaBarbaNegra, en Barrado Ribeiro, Rio Grande do Sul.
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tificacion —que representan alamuerte. “En el Dialnternacional delaMujer, 8 de marzo de 2006,
Brasi| asistio —en parte, sin entender—aunabatal lahistérica. Labatallaentrelafertilidad y laaridez.
[...] Entreladurezadelas ganancias sin escrdpulosy laternurade las madres’ .4

La estrategia politico-discursiva de las mujeres de Via Campesina buscd sensibilizar a la
opinion publica brasilefia con respecto ala gravedad de la ampliacion de plantaciones homogé-
neas en gran escala sobre tierras brasilefias. Aracruz Celulose —que esta instalandose en dicho
Estado sin respetar principios de justicia social y ambiental— ha sido blanco de denuncias de los
movimientos que actlian en el campo.

Un afio después, el dia ocho de marzo de 2007, las calles de la ciudad de Vitdria, capital del
Estado de Espirito Santo, fueron ocupadas por 1.500 mujeres campesinas y urbanas, blancas 'y
negras, indigenas y quilombolas (descendientes de esclavos africanos fugados y rebeldes), acti-
vidad organizada por el Foro de Mujeres de Espirito Santo, con fuerte apoyo del Movimiento de
los Trabajadores Rurales Sin Tierray de otrosmovimientossocialesy ONG. En el Dialnternaciona
delaMujer, lasmujeres de Espirito Santo rompieron el silencio, marchando'y gritando, acoro, por
el findelaviolencia, por € derecho delos pueblosindigenasy quilombolasasu territorio tradicio-
nal y por justicia socioambiental.

Teniendo en cuenta que los problemasy |os desafios son muchosy comunes alas mujeres del
campo y de la ciudad, mujeres de diferentes lugares denunciaban la degradacion ambiental y la
miseriaproducidas por el proyecto agroindustrial deAracruz Celulosey por el avance del agrone-
gocio entierrasde Espirito Santoy brasilefias. Levantaban labanderadelareformaagrariay dela
soberaniaaimentaria.

El mismo dia, Sdo Mateus, ciudad ubicada a norte de Espirito Santo, fue escenario de un
bellisimo acto organizado por ViaCampesina: 700 personas, lamayoriade ellasmujeres, marcharon
sobrelascallesdelaciudad hastalaBR 101 (carreteraque atraviesalaciudad), con el objetivo de
impedir el trafico de camiones quetransportaban el eucalipto paralafabricadelaempresa, ubicada
en el municipio deAracruz. El norte del Estado concentragran parte del monocultivo del eucalipto
de estaempresa, ubicadaen |os municipios de Conceicéo daBarra(cercadel 70% del territorio del
municipio), Sdo Mateus (cercadel 50%) y Aracruz (cercadel 50% del territorio).

La tematica de los dos hechos ocurridos en Espirito Santo fue la misma: € enfrentamiento a
agronegocioy asu masfiel representante enterritorio de dicho Estado, laempresaAracruz Celulose.

Enlamafianadel diall de setiembrede 2007, cercademil personasintegrantesdel Movimiento
de Mujeres Campesinas (MMC) y de Via Campesina, en unaaccion més contrael Desierto Verde,
trancaron el porton del vivero de eucaliptos de Votorantim Celulose e Papel, en Capéo do L edo,
préximo a la ciudad de Pelotas, en Rio Grande do Sul. Esta accién dio continuidad a aquella
ocurridael 8 demarzo de 2006: “ El objetivo eradenunciar a monocultivo del eucalipto en € Estado,
laconsecuente destruccién ambiental, el desinterés de los gobiernos por laagriculturacampesina
y laproduccion de alimentos, y Ilamar laatencion sobre lanecesidad delareformaagraria’ .®

4 ViaCampesina, 2006, O latifundio dos eucaliptos: informagdes basi cas sobre as monocul turas de arvores
e asindustrias de papel. Porto Alegre, 2006.

®* MOVIMIENTO DE MUJERES CAMPESINAS DE BRASIL. MMC e Via Campesina portdes de
viveiros de eucalipto seguindo na discussdo contra o Deserto Verde. Disponible en: <http://
www.mmcbrasil.com.br>. Acceso en: 16 de setiembre de 2007.
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Al dia siguiente, los manifestantes siguieron la marcha, atravesando la ciudad de Pelotas.
Segun las mujeres que condujeron laaccion, losimpactos del monocultivo en Rio Grandedo Sul ya
son visibles: la gran sequia en €l sur del Estado, que posee la mayor area de produccién de
eucalipto; las alteraciones bruscas de temperatura; ladesaparicion del biomaPampa, llevando ala
pérdida de una biodiversidad extraordinaria; la disminucion de la produccion de alimentos; el
resecamiento de fuentes hidricas; lacontaminacion y ladisminucién del flujo deaguaenlosrios;
y la pérdida de fertilidad del suelo. Algunas ciudades, para compensar la escasez, pasaron a
racionalizar el consumo de agua. En las regiones més af ectadas por el monocultivo, han surgido
varios casos de alergia'y enfermedades en la piel, debido a alto uso de agrotdxicos por las
empresas.

Hay agravamiento de la pobrezay del desempleo 'y, por eso, esas poblaciones han convivido
con el crecimiento delaviolenciay del éxodorural. Enlo referente alosimpactos més especificos
sobre las mujeres, en las areas donde hay mayor presencia de monocultivos, €llas observan el
aumento de la prostitucién.

Muchas familias migran para otros lugares en busca de trabajo. Mientrastanto, |legan nuevos
trabajadores a la region, atraidos por las campafias publicitarias y promesas de generacion de
empleo hechas por las empresas. Eso haestimulado laformacion de un niicleo de trabajadores sin
familia, lamayoriadelas veces desempleados, |0 que contribuye con laaparicidn de prostibulosen
el entorno de laactividad agroindustrial.

“El MMC cree y lucha por otro tipo de desarrollo y niega el
modelo Capitalista y Patriarcal, que deshumaniza a hombres y
mujeres y destruye toda la vida del planeta en nombre de las
ganancias” (MMC BRASIL, 2007, p. 1).

Acciones como las llevadas a cabo por las mujeres de Rio Grande do Sul y de Espirito Santo
explicitan quelaproblematicaambienta y laprivatizacion delatierrason también cosas de mujeres,
0 sea, se transforman en preocupaciones de las mujeres por comprometer, sustancialmente, su
calidad deviday lade susfamilias.

En las Ultimas tres décadas, se observa el surgimiento de organizaciones de base de mujeres,
en las cuales ellas participan en forma significativa, en especial cuando serefieren alostemasde
laviolencia, salud y medio ambiente.



10 Gilsa Helena Barcellos, Simone Batista Ferreira

“Muchas mujeres no feministas legitiman sus actividades a perseguir €l bien
comun a través de identificarse como madres. En la mayoria de las culturas
contemporaneas, eso significa que son responsables de preservar la salud de
sus hijos, para lo cual dependen de un ambiente seguro. Si este ambiente
comienzaalastimar asushijos,® muchas mujeres actuaran”.”

El agravamiento del problema ambiental en la vida cotidiana de las mujeres y su reaccién
politico-organizativase han desarrollado aescalaglobal eindicanlavoracidad delaglobalizacion
hegemaénica también sobre ellas en diversas partes del planeta.

Seglin TemmaKaplan,® factores como lamodernizacion, el desarrolloy laglobalizacién, han
resultado alo largo de las Ultimas décadas, en dramati cos cambios de papel es, statusy bienestar
delasmujeres en todo el mundo. Una combinacion de guerra, depresién econdémica, degradacion
ambiental, problemas relativos ala salud y programas de desarrollo, dejan a las poblaciones del
Sur, cadavez més, en situacion de vulnerabilidad.

LaConferenciaMundial de Mujeres, realizadaen Pekin en 1995 anunci6 que, yaen ese momen-
to, € 70% de los empobrecidos del mundo estaba constituido por mujeres de Asia, Africay
Américal atina, 0 sea, ese model 0 hegemdnico de desarrollo escogid alas mujerescomo unadelas
principalesvictimas. Paralaautora, |os programas de gjuste estructural y los esfuerzos de privati-
zacion dictados por €l Fondo Monetario Internacional (FMI) y por el Banco Mundial, en especial
en los paises del Sur, llevaron a reducciones de inversiones en salud, educacion y bienestar
social.® Dichos impactos negativos inciden directamente sobre las condiciones de vida de los
pobresy de las mujeres. Esta situacién se agrava todavia més, cuando poblaciones locales, que
dependen de |os ecosistemas para su subsistencia, tienen que disputarlos asangrey fuego con el
agronegocio, que, lamayoriade las veces, es €l gran vencedor.

En el caso deAméricalL atina, ladestruccién de ecosistemas por la accién de grandes proyec-
tos agroindustriales, en especial, hallevado a poblaciones indigenas, quilombolasy campesinas,
las més afectadas, a convivir con cambios drasticos en/de su ambiente y a experimentar pérdidas
materialesy simbdlicas delasmasdiversas. En el caso especifico delas mujeres, ellashan vivido
profundos cambios en ladivision sexual del trabajo, en los papel es que desempefian en lafamilia
y en lacomunidad, intensificando alin méas su condicion de subordinadas.

6 Esaafirmacion de Temma Kaplan también puede observarse cuando se analizan mujeres en situacion de
violencia doméstica en el Brasil. Estudios comprueban que parte de las mujeres solamente denunciay
rompe con lasituacion de violencia cuando ésta pone en riesgo laintegridad fisicade sus hijos.

7 KAPLAN, Temma. “Uncommon women and the common good: women and environmental protest.” En:
ROWBOTHAM, Sheilg; LINKOGLE, Stephanie (Ed.). Women resist globalization: mobilizing for live-
lihood and rights. Londres: Zed Books, 2001, p. 29.

¢ |bid, p. 28-42.

® Ladefensadel Estado Minimo—que se contrapone alaconcepcién del Estado de Bienestar Social—orienta
lasaccionesdel FMI y del Banco Mundial, lo quellevo, en especia enlospaisesdel Sur, alaprivatizacion
de servicios esenciales paralapoblacion.
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LaPlataforma de Accién de Beijing, documento final delaConferenciaMundial de 1995, que
conto con una presencia significativa de organizaciones de mujeres de los paises del Sur, hace
duras criticas a proyecto hegemoénico de desarrollo y responsabiliza al Norte como €l mayor
agente de destruccion ambiental. Al mismo tiempo, observa que “[...] las mujeres ruralesy las
indigenas son |as més af ectadas por |acontaminacion y deterioro ambiental, cuyas condicionesde
viday subsistencia diaria dependen directamente de ecosistemas sustentables’.*°

La Conferencia fue escenario de reivindicacion para que los Estados nacionales produzcan
politicas de inclusion de las mujeres en igual es condiciones alas de |os hombres, respetando sus
perspectivas y conocimientos, en especial “[...] en la adopcién de decisiones en materia de
ordenamiento [...] de los recursos y en la formulacion de politicas y programas de desarrollo
sustentable, particularmente los destinados a atender y prevenir la degradacion de latierra” .
Relvindica que se reconozca el papel de las mujeres “[...] en la recoleccién y produccion de
alimentos, conservacion del suelo [...] saneamiento, ordenamiento de zonas costerasy el aprove-
chamiento de recursos marinos, en el control de plagasy en la planificacion del uso de latierra,
preservacion de los bosques, entre otros’. '

A pesar de que la ConferenciaMundial no problematiza el concepto de “desarrollo sustenta-
ble”, aumenta la necesidad de mayor vigilancia por parte de los movimientos de mujeres para
protegerse de latrampa, que buscaincorporar el discurso del desarrollo sustentable en lamisma
perspectiva adoptada por € agronegocio, transformandose en una estrategia discursiva para
legitimarse enterritoriosdel Sur, apropidndose destructivamente de sus“ recursos naturales’. Por
otra parte, se observa un importante esfuerzo conjunto de las mujeres de todo € mundo paraque
los Estados nacionales y 1os organismos internacionales admitan y valoricen los saberesy las
précticas de preservacion y recuperacién ambiental |levadas acabo por las mujeres; reconocimien-
to esequeimpliqueinclusion politicade las mujeres, transformando sus actividades en posibilidad
de emancipacion y no mas de refuerzo de su condicion subalterna.

Sinembargo, apesar del esfuerzo colectivo delas organizaciones de mujeresy delas poblacio-
nes que sufren el impacto, el proyecto hegemadnico de desarrollo caminaagrandes pasos sobre los
ecosistemas restantes e, irénicamente, se legitima mediante el discurso de lainclusion socioeco-
nomicay del desarrollo sustentable, como es el caso aqui abordado.

10 ParedesPique, Susel. Invisiblesentre susarboles. Lima, Centro delaMujer PeruanaFloraTristén, 2005.

11 Plataforma de la Accion, Instituto del Tercer Mundo, Compromisos: resoluciones aprobadas por la
conferencia, 1995. Disponible en: www.sociawatch.org. Acceso el 2 de setiembre de 2007.

2 |bid, 1995.
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DESARROLLO Y CONTROL DE LA NATALIDAD
EN EL BRASIL

La lectura neomalthusiana de la problematica ambiental,
que surgié con fuerza a partir de la década de 1960, dirigi6 la
mirada del Norte al crecimiento de la poblacién en los paises
del Sur y eligié a las mujeres pobres como blancos de sus
politicas. En varios paises de América Latina se implantaron
programas para la reduccion del crecimiento de la poblacion.
En el Brasil estéd el caso de la Sociedade de Bem-Estar Familiar-
BEMFAM (Sociedad de Bienestar Familiar), que recibié recursos
norteamericanos para desarrollar acciones, con vistas al control
de la natalidad. La BEMFAM actué, principalmente, en regiones
menos desarrolladas del Pais, como fue el caso del Nordeste.

Se inici6 en 1974, cuando a partir de un memorandum
secreto del Secretario de Estado Henry Kissinger, el gobierno
norteamericano paso a volcar délares y presion diplomatica en
campanas de esterilizacién en el Brasil. [...] Homologado casi
integralmente por el presidente Gerald Ford, en 1975, el Informe
Kissinger defiende el aborto como método anticonceptivo y
destaca el trabajo de las mujeres fuera de su casa como un
incentivo para “tener menos hijos”. Elige a los paises en los
cuales los EUA “tienen intereses politicos y estratégicos”,
estando Brasil entre ellos. A partir de alli, se generalizé la
esterilizacion por ligadura de las trompas. Su principal mérito:
era definitiva. Para justificarla, el Informe Kissinger insiste en
que en los paises pobres “el rapido crecimiento de la poblacion
es una de las causas y consecuencia de la pobreza.'

Segln la Investigacion Nacional por Muestra de Hogares,
del Instituto Brasilefio de Geografia y Estadistica (IBGE, por su
sigla en portugués), en 1986, 29,3% de las mujeres, entre 15y
54 anos, en unioén estable, ya se encontraban esterilizadas. En
el mismo afio, una investigacion de la BEMFAM mostraba que
el 84% de las esterilizaciones tuvieron lugar entre 1978 'y 1986.

13 |age, Nilson; Chernij, Carlos. J. “ Filhos dapobreza/queda danatalidade x aumento damiséria’. En: IstoE,
Sao Paulo, 2003. Disponibleen: <http://www.terra.com.br/istoe/1744/ciencial1744 _filhos pobreza.htm>.
Acceso: 15 dejunio de 2006.
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2. La batalla entre la dureza de las ganancias y la
defensa de la vida: Aracruz celulose x mujeres
indigenas y quilombolas

A laluz delaexperienciadelas mujeresindigenas Tupiniquims, Guaraniesy Quilombolas, del
Norte de Espirito Santo, este texto busca explicitar lasimplicancias del monocultivo de eucalipto
sobre las mujeres.

2.1 Contextualizacion

A partir del comienzo deladécadade 1960, € Estado brasilefio abrazé fuertementelapropuesta
de modernizacién de su territorio y estimul 6 el ingreso de proyectos agroindustrial es que busca-
ban abundante materiaprimay mano de obrabarata. Fue en el augedel discurso desarrollistadela
DictaduraMilitar, quelaempresaAracruz Florestal S.A. fueimplantadaen Espirito Santo en 1967,
y seinstald en el norte del Estado, sobrelastierras delos pueblosindigenas Tupiniquimy Guarani.
“En 1975, € territorio indigena de 40.000 hés. ya se encontraba devastado y pronto para ser
transfigurado en un extenso monocultivo de eucalipto por el emprendimiento agroforestal de gran
escalay pionero en el Brasil” .

“A misprimos, cuandoAracruz lleg6 aqui los sac6 paraafuera... llegd invadiendo.
Cuando llegé, ellos quedaron con miedo y largaron su tierray sefueron. Llegd
con una cantidad de tractores y pasod por encima de las casitas de €llos. Las
casitas eran de paja con barro donde vivian. Ahi entonces estan mis primos que
quierenvolver paralaaldeadenuevo’ (MARIA LOUREIRO, aldeatupiniquim
delrga).

A partir dealli, el proceso deinvasién comenzo6 aexpandirse: tierrasfiscales, situadasal norte
del Estado fueron ocupadas, llegando, en 1974, a Sapé do Norte, donde viven comunidades negras
rurales, hoy reconocidas como remanentes de quilombos (comunidades de descendientes de
esclavos africanos fugados y rebeldes).

“Ubicado en los municipios de Concei¢do daBarray Sao Mateus, en laregién
norte de Espirito Santo, el territorio quilomboladenominado Sapé do Norte hace
honor a su nombre, yaque la planta nativa llamada sapé representala metéfora
vegetal de laresistencia histérica de las comunidades negras rurales desde la
lucha contra el sistema esclavista a la larga trayectoria de practicas de su

14 Asociacion de Gedgrafos del Brasil. Relatério de impactos da apropriacdo dos recursos hidricos pela
Aracruz Celulose nas terras indigenas Guarani e Tupiniquim. Vitéria: AGB, 2004.
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erradicacion enlaregion, que culminal...], con laimplementacion del proyecto
agroindustrial de monocultivo de eucalipto delaempresamultinacional Aracruz
Celulose, favorecida por €l régimen de las tierras fiscales, por la politica
gubernamental deincentivosfiscalesy deinversionesdel BNDES, consolidando
laaccion de un estado como productor de su invisibilidad.”*®

La produccion de celulosade la empresaAracruz se inicia con la construccién de la primera
fébrica, en 1978, sobre la aldea indigena Macacos. En dicho periodo, €l ambientalista Augusto
Ruschi®® ya hacia publica su preocupacion, con el dibujo de un gran desierto verde en territorio del
Estado de Espirito Santo. Desde entonces, la empresa inaugurd tres fabricas de celulosa para
exportacion. La empresa produce en la actualidad, cerca de 2,3 millones de toneladas/afio de
celulosay la mayor parte es enviada a paises del Norte y se destina a la produccion de papeles
descartables.

Lallegada de ese proyecto agroindustrial fue devastadora paralas poblaciones|ocales: de 40
aldeas indigenas, hoy solamente quedan siete.r” De acuerdo con informaciones quilombolas, de
las 100 comunidades®® que existian en laregion norte de Espirito Santo, compuestas por cercade
10.000 familias, quedan aproximadamente 1.200 familias, di stribui das en aproximadamente entre 32
y 37 comunidades, cercadas por el eucaliptoy por la cafia de azlicar para la produccién de alco-
hol.** Ademaés de la pérdida de territorio, esas poblaciones tuvieron que convivir, en estos Ultimos

15 Ciccarone, Celeste. “ Territdrios quilombolas no Espirito Santo: aexperiénciado Sapé do Norte”. Presen-
tacion. En: CASTANHEDE FILHO, Andréa et al. O incra e os desafios para a regularizacdo dos
territorios quilombolas: algumas experiéncias. Brasiliaa MDA/INCRA, 2006. p. 117.

16 Considerado lamayor autoridad mundial en picaflores, €l ecologista de Espirito Santo Augusto Ruschi,
dedic suvidaalaluchaambiental. Muri6 en 1986 alos 70 afios de edad (FOL HA DE SAO PAUL O ON-
LINE, 1986, [s.p.]).

17 Segun €l censo demogréfico delaFUNALI de 2004, vive actualmente en laregion unapoblacion de 2.765
indios, siendo 2.552 Tupiniquimsy 213 Guaranies. La poblacion ocupa 7.061 hectéreas de tierras, y
habitan en siete aldeas: Caieiras Velhas, Irgjé, Pau Brasil, Comboios, Boa Esperanca, Trés Palmeirasy
Piraqué-Acu (aldeacreadarecientemente, con el fin deimpedir lainstalacion delaempresaexplotadorade
algas calcéreas Tothan, en areaindigena). Laconquista mas reciente de las poblacionesindigenas fue la
oficializacién, mediante dos resol uciones del Gobierno Federal, del reconocimiento de 10.966 hectéreas
detierrasbajo el control deAracruz Celulose S.A. comotierrasindigenas, totalizando 18.027 hectéreasde
tierrasindigenas en Espirito Santo.

18 Cien es el nimero usado por los lideres quilombolas en base a declaraciones de los habitantes mas
antiguos, sin embargo, es dificil precisar exactamente la cantidad de comunidades existentes en ese
momento. Se tiene la seguridad de que existian innumerables comunidades dispersas en €l territorio de
Sapé del Norte.

19 Se le reconocié a la Comunidad Quilombola de Linharinho su derecho a 9.542 hectéreas de tierras,
mediante Resol ucion firmada por el Gobierno Federal en mayo de este afio. Sin embargo, aparentemente
hay un largo camino por recorrer para que latierra sea demarcada. Buscando €jercer presion politicaen
favor delademarcacion de su territorio, en agosto de 2007, lacomunidad realizd laocupacion de un érea
actualmente en poder delaempresaAracruz Celulose S.A., en donde existen vestigios de laapropiacion
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afos, con pérdidas culturales y ambientales que generaron un alto grado de desorganizacion
socia y deidentidad. Actualmente, Espirito Santo posee aproximadamente 200.000 hectareas de
eucalipto.’? Deesetotal, 128 mil hectareas, segin Aracruz Celulose S.A., sontierraspropias,? y
el resto serefiere a areas fomentadas (plantaciones promovidas en tierras de terceros) y de otras
empresas.

Como hay una fuerte competencia en el mercado mundial de celulosa, para ser una empresa
competitivay garantizar su espacio, Aracruz Celulose precisacrecer y ampliar su capacidad pro-
ductiva. Por ello, hainvertido mucho en lacompradetierras en varios Estados brasilefios. Adqui-
ridincluso, lasplantacionesde arbolesy lafabricade celulosade Riocell, en Rio Grande do Sul. En
2005, la empresa inaugurod, junto con la transnaciona finlandesa-sueca Stora-Enso, su cuarta
fébrica, denominadaVeracel Celulose,2 en el Sur de Bahia.

MONOCULTIVOS EN EL BRASIL

Actualmente, Brasil posee 5,3 millones de hectareas de
plantaciones homogéneas de arboles, 21,6 millones de hectéareas
de plantacion de soja y 5,8 millones de hectareas de cafa de
azucar (OLIVEIRA, 2007). En el caso de las plantaciones
homogéneas, el gobierno brasilefio, buscando aumentar la
exportacion de celulosa y madera, proyecto, para el afio 2010,
la meta de 5 millones de hectareas mas. A Espirito Santo le
corresponderan 600 mil hectéareas. En el caso de la cana de
azUcar, con el objetivo de incentivar la produccién de etanol,
la meta del gobierno brasilefio es, en los proximos cinco afos,
aumentar 6,3 millones de hectareas mas. El objetivo es la
producciéon de 728 millones de toneladas de cafia de aztcar y
38 mil millones de litros de alcohol.?*

ilegal. Estaocupacion conté con el apoyo de otros movimientos socialesy similares, concretandose en un
campamento que se mantuvo alli durante 21 dias. En el campamento se construyeron diversas barracas,
unacocinacomunitaria, unacachimba, varias plantaciones de plantas nativasy arbolesfrutales, insertan-
do vidaen el anterior paisaje de los monocultivos del eucalipto.
20 Lametadel Gobierno Federal, propuestaen el Plan Naciona de Bosques (PNF, por su siglaen portugués)
de 2005, es aumentar las plantaciones de &boles, en €l Brasil, de’5 a7 millones de hectéreas parael afio
2007. Enlamismalinea, el gobierno del Estado de Espirito Santo lanz6, en 2005, un plan estratégico para
el sector, con el fin de duplicar el éreade plantaciones en Espirito Santo parael afio 2010.
Laempresaincluye en su cdculo tierrasindigenas y quilombolas de las cual es se apropié como tierras
fiscales, a partir de los afios 60, reveldndose la total ausencia de reconocimiento de estos territorios
étnicos por el Estado brasilefio.
22 Cadaunade €ellas, Stora-Enso y Aracruz Celulose, posee 50% de las acciones en la empresa Veracel
Celulose.
23 Amato, Fébio. “Producéo de @ cool no Brasil.” Folha de So Paulo, San Pablo, 18 de marzo de 2007.
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Doce obreros murieron en 2005 y cinco en 2006, en el corte
de la cafia de azdcar, por haber trabajado mas de lo que el
organismo humano podia soportar.**

A pesar de todos los indicios histérico-culturales de la presencia secular de pueblos tradicio-
nales en laregién norte de Espirito Santo, Aracruz Celulose, para garantizar |a posesion de sus
territorios, sevali6 delaestrategiadiscursivade producciony delas ausenciasdelos Tupiniquims
y de las comunidades restantes de quilombos, no reconociéndoles laidentidad. Los Tupiniquims
son citados por ella como resultantes de un fuerte proceso migratorio generado a partir de la
instal acién de su primerafébrica, en el municipio deAracruz, o sea, trabajadores—y susfamilias—
gue vinieron en busca de empleo. En cuanto a los quilombolas, la empresa llegd a prohibir que
utilizasen ese término de identidad en el proceso de negociaciones sobre larecoleccion del euca-
lipto —alternativa de supervivencia encontrada por estas familias, buscando burlar la escasez que
les fue impuesta. “Ellos ahora dicen: * Ah, yano hay mas quilombo’. ¢Cémo no hay, si nosotros
estamos aqui desde antes de 1888? "%

En el caso delas poblacionesindigenas, |aaccion mas osada de laempresafuela contratacion
de un equi po técnico —mantenido inteligentemente en el anonimato— que realizé un estudio histo-
rico-antropol 4gico que, segiin la misma, comprueba que e Pueblo Tupiniquim? jamas poblo la
region. El folleto “ A questao indigena e a Aracruz’ (El problemaindigenay Aracruz) constituyo
unadelas piezas de su campafia publicitaria que divulgo fragmentos del estudio realizado.

“Lo queestapasando ahoraesasi, lagente estabahablando allaen loscomercios
guelosindiosyano eran indios, como si fuésemos ladrones, y que, a cualquier
lugar donde vayamos, vamos a hacer relajo, eso lo dijeron en los comercios,
¢verdad? Muchos comenzaron a vigilar diciendo que los indios podian robar
cosas en los supermercados, para que los indios no robasen nada. Y también
hubo discriminacion enlasescuelas. Los maestrosdecian que no éramosindios
y hacian comentarios, principalmente con mi sobrina. Por un tiempo hubo
discriminacion en las escuelas de un maestro. Ellavolvié paracasallorando y

24 QOliveira, Ariovaldo Umbelino de. A questao fundiéria, entraves, desafios e perspectivas: A questéo da
propiedade da terrano Brasil. Palestraapresentadano Séminario daterra. Promogao: Bancada Estadual
do Partido dos Trabalhadores e MST/ES, Vitdria, €l 14 de setiembre de 2007.

25 Milda, lider quilomboladelacomunidad de Linharinho y miembro dela Comision Quilombolade Sapé
do Norte. Ver: Oliveira, Osvaldo Martins de, et a. “Quilombo: autodefinicdo, medria e histéria.” En:
Castanhede Filho, Andréaet al ., O Incra e os desafios para a regularizagéo dosterritorios quilombolas:
algunas experiéncias. Brasilia, MDA/INCRA, 2006 p. 123).

26 | os Guaraniesllegaron alaregion a mediados de la década de 1960, buscando laTierrasin Males, o la
tierrasagraday habitaron el territorio Tupiniquim.
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los padres tuvieron que ir para conversar con ellos. La discriminacion es asi,
mucha burla, una cosaasi, los padres van ahi, no tienen como hablar con indios
mayores y se descargan con |os hijos, ¢verdad? En las escuelas’ (ANGELA,
aldeaTupiniquim Irgjd).

El pasivo social, cultural y ambiental debido a las poblaciones indigenas 'y quilombolas es
inmenso. L as poblacionesindigenasy quilombolasresisten. Se organizaron varias acciones para
recuperar su territorio, pero no solo los que vivieron impactos més directos se movilizaron: seg-
mentos de lasociedad civil, indignados con el curso de este gran proyecto y con laconnivenciade
|os organismos gubernamental es se articularon, y actualmente hay una alianza permanente entre
las poblaciones del entorno de las grandes plantaciones y organismos de la sociedad civil, cons-
tituyendo la Red Alerta Contra el Desierto Verde,? de la cual e Movimiento Mundial por los
Bosgues Tropicales (WRM) hasido un gran aliado.

2.2 Historiasdeviday muerte: relatos de mujeres sobrelosimpactos
vividos

Larealidad contemporanea de | os negros remanentes de quilombosy de losindios Tupiniqui-
msy Guaranies en Espirito Santo se remonta a la historia de la colonizacién brasilefia: indiosy
negros esclavizados para atender los intereses del capitalismo colonial europeo. Durante mas de
tressiglos, indigenasy africanos compartieron el dramadelaesclavitud y del abuso en “territorio
brasilefio” .2 Seviolentarony mataron mujeres. Se usaron negras como reproductoras de mano de
obra esclavay como amas de leche. Una historia que esas poblaciones insisten en no olvidar y
guelesdetermind un lugar histérico de subalternidad en el proceso de construccion delasociedad
brasilefia.

Paralelamente alatristeza de laviolenciay del genocidio a que estos pueblos fueron someti-
dos, enlos Ultimos seis siglos se escribe unabellisimahistoriade resistencia. Lamayor pruebade
esaresistencia constituye la presencia de indigenas y quilombolas en todas las regiones brasile-
fas.

27 LaRed Alerta Contra el Desierto Verde es unared informal, constituida por comunidades que sufren el
impacto del monocultivo del eucalipto, por movimientos socialesy por entidades de apoyo, que seformo
en 1999, con el fin de detener lacontinua expansion delos monocultivos de arbolesy de apoyar lasluchas
deresistencia de las comunidades que sufren susimpactos. LaRed comenzo aorganizarse en el norte de
Espirito Santo y en el extremo sur de Bahia, donde, conjuntamente, existen aproximadamente 500 mil
hectéreas bajo el dominio de algunas empresas plantadoras de eucalipto. Posteriormente, Minas Gerais—
el Estado conlamayor &reade plantacionesen el Brasil, con aproximadamente 2 millones de hectéreas—
seintegré alaRed, considerando lainminenciadelainstalacion deAracruz Celulose en €l norte del Estado,
asi como en Rio de Janeiro. Finalmente, Rio Grande do Sul también pasd aformar parte delaorganizacion,
debido ala expansién de los monocultivos de eucalipto y pino sobre el Sur y el Oeste de este Estado.

28 Antesdelallegadadelos europeos colonizadores, estatierra constituia, en su totalidad, diversosterrito-
riosindigenas.
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Con ingredientes modernos y desarrollistas, la relacion entre los pueblos tradicionales de
Espirito Santo y Aracruz Celulose S.A. reeditalahistoria colonial —algunoslallamarian relacion
pos-colonial, o sea, formas de dominacion que caracterizaron al periodo colonial, reelaboradasy
transportadas a la época contemporanea— e impone a las comunidades indigenas y quilombolas
pérdidas materialesy simbolicasirreparables.

Como en €l periodo colonial brasilefio, las mujeresindigenasy quilombolas compartieron las
experiencias de abuso y falta de respeto. Se ven expropiadas de sus saberes, lidian con la disper-
sion de sus familias, pierden sus espacios de socializacion: los rios, los bosques, los lugares
donde seredlizaban losritualesderezo y las celebraciones. Sin embargo, lanostalgiaque sienten
deotrorasetraduce en unainmensaesperanzapor recuperar su territorioy recomponer e modo de
vida de su pueblo.

Los siguientes relatos y observaciones no pretenden abordar todos los aspectos que se
relacionan con lavidadelas mujeres, ni tampoco tratarlos con laprofundidad que merecen. Tiene
como fintraer lalecturadelas mujeres sobre su realidad, mostrando como hanlidiado ellascon el
proceso ocurrido en los dltimos 40 afios. Se trata de mujeres, intencional o descuidadamente,
invisibilizadas por lahistoria. Mujeresque alo largo delas Ultimas cuatro décadas se han transfor-
mado en sujetos de resistenciay han sido inmensurablemente fieles alalucha de su pueblo. Este
texto consiste en un intento escrito de valorizar la experiencia de las mujeres en un contexto de
monocultivo en gran escalaen Espirito Santo.

“Y paranosotras, mujeres, fue unimpacto muy fuerte también. Nosotrastenemos
ese sentimiento, ese sentimiento de pérdidade nuestrariqueza’ (MariaLoureiro,
Comision de Mujeres|ndigenas Tupiniquimsy Guaranies, aldealrgd).

“[...] Entonces, acabd con parte de nuestravida, de nuestralibertad y de nuestra
cultura, de nuestra vida diaria, de nuestra salud. Esta venida de las grandes
empresas para aca acabé con todo, nos sacd un pedazo de adentro, es como un
pedazo, como si tuviéramos una parte vivay otra muerta, como si fuésemos
vivos-muertos, ¢verdad? Debido alas grandes empresas, luego de que entraran
aca. Eramosfelices, ahorano, vivimos infelices de la vida, tenemos que pelear
por lo que es nuestro, por nuestro territorios, por aquello que nos arrancaron, y
con eso se fue todo, todo |0 que era nuestro, entonces sdlo nos queda protestar,
¢verdad? Por nosotros, por la comunidad entera” (Eni, de la Comunidad
quilombolade Sdo Domingos).

221 Las"T” quetgenlavida: territorio, tierray trabajo

“Y asi venimos luchando, junto con las otras 36 comunidades paraluchar por €l
territorio, por e problema de las tierras, que fueron tierras sacadas a nuestro
pueblo, a nuestros antepasados, y que ahora estan en manos de Aracruz
Celulose. Entonces, la lucha que nos une hoy es la expansion del cultivo del
eucalipto dentro de nuestras comunidades’ (KATIA, Comision QuilombolaSapé
do Norte, comunidad de Divino Espirito Santo).
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Las poblacionesindigenasy quilombolas vivieron, histéricamente en €l Brasil, sobre grandes
extensiones de tierras con densas selvas. Son poblaciones que dependen directamente de sus
ecosi stemas paralareproduccion de su modo deviday que establecen unaformade organizacién
comunitaria, dondelatierraesun bien colectivoy no unamercaderia utilizada paraacumulacion de
bienesy riquezas. Son puebl os que rechazaron lalecturamoderna de la separaci On sujeto-natura-
leza'y que se ven como parte de €ella; por eso, la agresion a la naturaleza es una agresion a si
mismos. Latierray todo lo que esta en ella debe ser usado por las actuales generaciones con
mucha responsabilidad, y preservado paralas que vendran. De estaformay no por mera coinci-
dencia, son poblaciones que consiguieron preservar parte importante de sus ecosistemas hasta
mediadosdel siglo XX, cuando llegd laempresaAracruz Celulose S.A. aEspirito Santo.

El concepto de territorio que orientala vida de estos pueblos se diferencia profundamente de
aquel de Estado-nacion hegemonico que buscd uniformizar esténdares de apropiacion 'y de uso
delatierra, excluyendo otrasformas de organizacion territorial. En el Brasil, recién apartir dela
Constitucion Federal de 1988 sereconocieron (en el caso del Art. 68, referente alos quilombolas,
solamente reconoce el derecho, pero no lo reglamenta) los de los derechos indigenasy quilombo-
lasasusterritoriostradicionales. Sin embargo, hastalaactualidad ese reconocimiento no garanti-
z6 que dichos puebl os fuesen protegidos de lasinvestidas feroces del agronegocio, que, cadavez
mas, exige “recursos naturales’ para su expansion.

Datos y declaraciones registran que las poblaciones indigenas poseian, hasta la década de
1960, 40 mil hectéreas de bosgues de Mata Atlantica, usufructuadas por 40 adeas, mientras que
los quilombolastenian grandes parcelas detierradivididas entrelas 100 comunidades® existentes
en ese momento. La forma de organizacion territorial de esas poblaciones era muy parecida:®
vivian en casas distantes unas de otras, o que les garantizaba espacio parala criade animalesy
paralapréacticade laagricultura. Vivian de lacazay de lapescay poseian una alta capacidad de
auto-sustento.

“Viviamos en unaaldea que se llamaba Cantagal 0. Quedaun poco mésarribade
Pau-Brasil. [...] Todo €l trabajo que haciamos, plantébamos y cosechdbamos
porotos, todas esas cosas cosechdbamos. Comprébamos solamente lo que

29 Estos nimeros son divulgados por lideres indigenas y quilombolas. A pesar de la dificultad de precisar
exactamente el tamarfio del areausadapor lascomunidadesy el nimero deadeasy comunidades quilom-
bolas existentes hasta las décadas de 1960 y 1970, los més vigjos, que guardan en la memoria los
aconteci mientos remotos, constituyen las principal es fuentes de informacién que permiten recomponer
la historia de estos puebl os.

30 Estaspoblaciones siempre hicieron uso comin del territorio. Sin embargo, en ladécadade 1960, el Estado
de Espirito Santo, que tenia interés en caracterizar esas tierras como tierras fiscales, impuso a los
habitantes de las comunidades negras rural es que reclamasen su pequefiaparcelaindividual detierraante
el gobierno del Estado y que la registraran en las oficinas de registro de inmuebles. Las tierras no
reclamadas fueron consideradas fiscales y fueron puestas a disposicién, posteriormente, de la empresa
Aracruz.
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precisdbamos. [...] Entonces, nosotros viviamos ahi en esa aldeay todo lo que
gueriamos era el bosque. Ese bosgue que estaba formado por las cosas que
ibamos ahacer: haciamosvasijas, tamices, tapitis (instrumento paraelaborar la
fariflade mandioca), ¢verdad? Todo eso veniade esosbosgquesy eso sustentaba,
porque vendiamos |o que produciamos. Entonces también habia rios, bosques,
habia caza, mucha caza, habia mucho pez en €l rio. Entonces, era de esas cosas
gue viviamos. Entonces nuestros padres nos cuidaban, cuando existia ese
bosque, pero después que llegd Aracruz, fue sacando a todo € mundo para
afueray comprando por poca cosa. Le daban un poquito dedinero alagentey
lagente quedaba convencida que tenia que vender. Ahi iban sacando enseguida
atodo el mundo, iban tirando las casas parahacer las plantaciones|...].Entonces,
esaAracruz acabd con todo, ¢verdad? Acab6 con todo lo que teniamos, acabd
con nuestro bosque, acab con nuestro rio, con los peces, lacaza(...]” (ROSA,
aldea Tupiniquim Pau-Brasil).

Como relataRosa, apartir de mediadosladécadade 1960, laredidad cambid. Conlapérdidadel
territorio, muchasfamilias buscaron otrasregiones paravivir. El Instituto Brasilefio de Geografiay
Estadistica (IBGE, por su sigla en portugués) registra que viven hoy en forma dispersa en €l
Estado, aproximadamente 8.500 indigenas sin aldea, nimero casi cuatro vecesmayor a de aquellos
gue permanecieron en territorio indigena. En el caso de los quilombolas, e Morro Sdo Benedito,
barrio del municipio deVitoria, estaconstituido por gran parte de familias quilombol as expul sadas
de Sapédo Norte. Seregistratambién en otroslugares delaregion metropolitana, como el munici-
pio de Serra, la existencia de quilombos urbanos formados a partir de mediados de la década de
1970.

Lasdécadas de 1960, 1970y 1980 marcaron lahistoriaambiental de Espirito Santo. LaMata
Atlantica, uno delos ecosi stemas de mayor diversidad bioldgicadel planeta, dalugar aun paisgje
uniformey triste: el monocultivo del eucalipto en gran escala.

“Porque, en el pasado eramuy bueno, ¢verdad?Y ahoraestamosviviendo en un
lugar... s uno anda de un lugar para otro, solo ve agua del rio contaminado,
porque nosotros, también, |a naturaleza también, porque la naturaleza es muy
importante también para nosotros, ¢verdad? La naturaleza es los bosques, es
todo, eslacaza, lospgjaros, estodo, por eso tenemos que cuidar delanaturaleza”
(NILZA, delaadeaTupiniquim Comboios).

Laextincién delamayoria de las aldeasindigenas y de las comunidades quilombolas llevé a
parte de esas poblaciones a aglutinarse en fragmentos del territorio de las aldeas que quedaron.
Otras buscaron regiones proximas pararecomenzar lavida.

“Pero me gustariaquetuviésemoslastierras paraofrecer algo mejor paranuestros
nietos, ¢verdad? Tener el terreno propio, cosechar las cosas, criar, tener mas
espacio para vivir... esta bueno ¢verdad? Porque un lugar apretado asi es muy
malo. Vivir més lgjos es bueno para criar animales, para nuestros nietosy para
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nosotros también, para estar mas comodos. Porque estriste vivir todo apretado
y no tener espacio paranada. Quelos nifios viven apretadosy que tenemos que
correr atréas de ellos parano dejarlosir alacalle. Y en un lugar mas distante es
mejor paranosotros. Es mejor que estén més comodos, ¢verdad? Con mastierra
vaamejorar mucho... mejora, jsi Diosquiere!” (ROSA, aldeaTupiniquim Irgjd).

“Al principio era asi, cada uno tenia su terreno, y ahora no hay como. Ahora
todo estrabajo colectivo. Comunitario. Algunostienen, cercadelacasa, ¢verdad?,
pero ese pedacito, ¢verdad? que estatodo exprimido. Como €ella, también, estaba
diciendo ahi, yo tengo mi quintita de anand, pero s planto anana no puedo
plantar mandioca. Entonces hay que producir una cosa para después producir
otra. Si, en lamismatierra. Ahi hay que esperar, ¢verdad? descansar, esta todo
ese proceso, para poder plantar otra semilla ahi” (CLAUDIA, de la aldea
Tupiniquim Pau-Brasil).

“Mucha gente aqui quiere vivir de la tierra. Ha mucha gente que esta en un
calejon sin salida, no hace nada. Aqui estamos muy apretados para plantar.
Creo que hay una salida. Hay que ensefiar a nuestros hijos... a nuestros nietos,
paraque no dejen quelaculturase acabe. Hay querescatarla. Mi suefio estener
denuevo d campo” (MARIA LOUREIRO, aldeaTupiniquim Irgjd).

La reduccion de las grandes quintas produjo una alteracion en las actividades domeésticas
femeninas. Las mujeres cuidaban sus casas, la huerta, cultivaban sus hierbas para uso doméstico
y criaban pequefios animales, que también eran fuente de alimento. Sus hijos tenian espacio
suficiente para jugar. Céia (de la aldea Pau-Brasil y Pastora de la Asamblea de Dios) susurra
emocionada:

“Aquellos eran buenostiempos. Haciamos mucha cosa. Trabajdbamos, pero no
teniamos tanta preocupacion como ahora. Las mujerestenian méastranquilidad,
hasta con |os propios hijos. Eramos mucho més felices”.

Seobservaqueparaéllas, el lugar delaaldea, delacomunidad, eraun espacio seguroy queles
dabatranquilidad paraorganizar el futuro:

“Ah, yo creo que cambié mucho, porque en aquella época, Sapé do Norte,
cuando yo naci, mecriéy andabay sabiacomo era Sapé do Norte, eradiferente
acomo estaba ahora. Uno llegaba a cualquier lugar, y hacia una quinta. Hacia
quinta, poniaparaquemar, al principio se*juntaban” todas|as personas, ¢verdad?
Parientes, amigos, todos. Ahi se hacia una quinta, en cualquier lugar, jy habia
muchagente! Terminabateniendo unaquinta. Y ahora, no setiene, en eselugar,
todo apretado; qué va a plantar uno en ese pedacito; queda oprimido, no hay
manera, porque esta todo rodeado de eucalipto. Vive toda esa cantidad de
familias en ese lugar todo apretado. No hay manera, ¢verdad? Para criar, por
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gemplo, unagallina, no se puede, no se puede criar un cerdo suelto, un animal
tiene que estar suelto, ¢verdad?, no hay manera de que funcione, ¢verdad?
Plantabadetodo en aguellaquinta[...], ahorano se puede. Hasta paratostar una
farifiaen el horno no se puede entrar dentro del monte de eucaliptos para sacar
unasramas. Porquelo estén cercando. Y laVisel [empresadevigilanciaprivada
contratada por Aracruz Celulose], sacahastaalapolicia, ¢verdad?Vaaentrary
ellos estan atras preguntando o que uno va a hacer. Si uno agarra unas ramas,
estan preguntando para qué es. Entonces, todo quedd una cosa, que estoy
viendo, muy diferente. No hay nada. Hasta las plantas que se plantan ya no
crecen como antes, porgue ponen esa cantidad de veneno, todas aguellas cosas,
¢verdad? Por eso es quelas cosas estan dificiles. Parami cambié todo porqueyo
conoci a Sapé do Norte en tiempos de mi madre, cuando era chica, teniamos
tanta tierra ahi en esas plantaciones de eucaliptos. Tengo mis hijos que no
pueden hacer una casa, vivimos asi, por las casas de otros porque esta todo
oprimido por el eucalipto, porque agarrd todo, ¢verdad? Eso lo sentimos. Cambi6
todo mucho, de verdad mucho, por lo que yo conoci de Sapé do Nortey como
esta ahora. Mi opinién es esa” (BENEDITA, comunidad quilombola de Séo
Domingos).

La actividad de “juntarse” relatado por Benedita, era una préctica de esas poblaciones. Las
personas se encontraban para ayudar y para celebrar. Las mujeres quilombolas, junto con la
comunidad, elegian el lugar paraplantar laquinta, que se haciaen conjunto. Hoy larealidad esotra,
estalaprécticadel trabajo colectivo que busca, en virtud de la escasez impuesta, potencidizar, al
maximo, el uso delatierraparaagricultura. En el caso delosindios, laaldeareservaun pedazo de
tierradonde se cultiva. Tiene derecho aparticipar delaparticién quien contribuye con trabajo. Es
muy comun que las mujeres, que son jefes de familia o que tienen maridos trabajando fueradela
aldea, organicen trabajos colectivos hasta el proceso de cosecha. Hay hombres que también
participan. También hay algunas iniciativasindividuales de cultivo, pero no siempre acanzan el
resultado esperado. Ademas de lafalta de espacio, otro problemaque se enfrentaesla pérdidade
lafertilidad natural del sueloy ladesertificacién, producidas por €l intensoy mal uso delatierra, la
plantaciéon de eucaliptos en ciclos cortos de talay en zonas de manantiales, junto con el uso
intensivo de agroquimicos.

“Lastuacion allaen Caieiraseslamismadquelasituacion que coment6 lahermana
de Pau-Brasil: hace algunos afios, muchos afios, cuando yo todavia era nifia,
recuerdo que [...] cosechabamos poroto, era un poroto diferente a de ahora,
porque no se usabanadade quimico enlatierra. Aquello erabien lindo: lapapa,
lamandioca, eran bien diferentes. Y ahora, [...] donde ya se sac6 una parte de
eucalipto, Paulo [se refiere a su marido] limpid un pedazo e hizo una quintita.
Planté mandiocaahi y hastale costabaque crecieralaraiz. El maiz que plant6 ahi
también quedd bien chiquito, bien diferentealo que eraantes. Antes, latierraera
buena. Ahora esta acabada por laplantacion del eucalipto. El rio yano tiene mas
y latierra estéd bien seca’ (BENILDA, adea Tupiniquim de Caieiras Velha e
integrante de Apoinme).
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“Por culpa de |as plantaciones, ahora hay que poner abono en todo. Antes no
habia que abonar latierra. Ahora, para plantar cualquier cosa hay que abonar,
porgue la tierra quedd arenosa. Eso viene del eucalipto, que saco todas las
vitaminasdelatierra [...] Antes, cuando no habiaeucalipto, uno, pareciaqueel
climacambid, dentro delaaldea. Cambi6 porque hastaparallover, esos cambios
que hizo el eucalipto; los rios tenian corriente, ahora queda ese hilito de agua.
¢Como vamos a poder plantar? Hay momentos en que hay que estar regando la
huerta, la tierra queda seca, tostada, y la dificultad hoy de que paratener una
alimentacién saludable hay que plantar y abonar. O si no hay que comprar en el
mercado, en laferia, pero aun asi no es saludable, porque no va a haber tiempo
de estar abonando, una alimentacion organica, ¢verdad? No vaa haber tiempo.
Entonces pienso que para poder llegar alo de antes, vamos a tener que luchar
mucho y no vaaser como antes, ¢verdad? Pero por |0 menos, si consiguiéramos,
por lo menoslamitad, ¢verdad?, parapoder pasar, no paranosotros, paranuestros
hijos, nuestrosnietos” (CLAUDIA, Comisién de Mujeres|ndigenas Tupiniquims
y Guaranies, aldea Tupiniquim Pau-Brasil).

“Cuando no existian los eucaliptos, uno podia plantar todo mezclado y crecia.
Mi padre plantaba mandioca y plantaba poroto en el medio. Con un litro de
poroto plantado, sacaba 80 litros de poroto, y estaba junto con la mandioca.
Sacaba el poroto y la mandioca subia. Hoy, no se puede. Si uno planta un
pedacito de mandiocaes sdlo mandioca. Si uno plantaporoto, essolo poroto. Si
se mezclan, uno molesta al otro. Latierrayano tiene aquellas sales minerales,
vitaminas completas paraproducir todo eso junto. Yano puede. Cambid mucho.
Hoy se hace un pedacito de quintay yaesta Y no dani parasobrevivir” (ENI,
comunidad quilombolade S0 Domingos).

Hay registroshistéricosdel siglo XIX referentesalagran produccion defarifiade mandiocaen
Sapédo Norte, iniciamenterealizada por lamano de obraesclava de grandes haciendas. Luego de
finalizadalaesclavitud, las comunidades quilombolas dieron continuidad aesa produccion, desta-
candose como grandes productoras de farifiay beiju —alimento tradiciona a base de farifia de
mandioca—, productos que todavia abastecen las regiones proximas.

“Yo siempre cuento lo que mi madre contaba: que habiamuchacaza, mucho pez.
Estael rio de S0 Domingos, que yano tiene mas agua, yano se encuentracaza.
Unicamente tat(, carpincho... Los peces también se acabaron definitivamente.
Si uno quiere pescado, tiene que comprar en la ciudad, ya no existe més. Mis
hijos ya no conocen lo que es. Al principio habia bosque, habia mucho sapé
(graminea) que la gente mayor... Quien tenia ganado o soltaba. Ahora ya no
existe. Y eso es |o que pasa. Cada dia que pasa esté quedando peor. Que esta
empresa[Aracruz Celulose S.A.] acab6 con todas|as cosas que habiaaca: habia
mandioca, habia... Quiero encontrar las cosas que existian, pero yano las conozco
més|...] Sehaciaquinta, se plantaban bananeros. Antes quedabalinda, ahorase
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muerey no dani un cacho debanana. Lamandiocasetermind aca, eralo quemis
padres mas usaban. El poroto, mi padre plantd mucho. Poroto, zapallo... Eseso
lo que tengo para decir” (DOMINGAS, de la comunidad quilombola de Sdo
Domingos).

“Ah, contaba historiasy sonreia, eramuy divertido. Habia aguella agua buena,
todo el mundo se bafiaba, en dias de calor los nifios se bafiaban todo lo que
querian, ¢verdad?eramuy bueno. El juevestodossereunian pararallar mandioca,
hacian beiju parair paralaferia, ¢verdad? habiapamonha (unaespecie detorta),
beiju de coco, beiju de masa con coco, eraunaalegria, se trabajabaentre todos,
todos se ayudaban, ¢verdad? Era realmente bueno. Todo eso da nostalgia]...]”
(BENEDITA, Comunidad quilombolade S Domingos).

“Pero nosotros quilombol as siempre tuvimos produccion. Mi abuelaiba por el
rio en canoaparavender farifiaen el puerto de Sdo Mateus. Ellateniaproduccion,
tenia café, tenia mandioca. Entonces es eso |0 que tenemos que hacer para que
nuestros hijos, nuestros nifios, para que tengamos nuestra produccion”
(OLINDINA, Asociacion de Mujeres Negras de Sdo Mateus y Comision
Quilombolade Sapé do Norte).

“Antes|...] seviviamgor. Serespirabameor, produciamosmiel, haciamosbeiju,
endulzdbamostodo con miel, haciamos torta de masa de fuba (harina de maiz),
café de cafia[hoy] nuestro mayor ingreso aqui viene de la produccion de farifia
y de beiju,®! pero ese ingreso se esta acabando, porgue no estan consiguiendo
mantener para plantar mandioca. Entonces es eso, estamos luchando con varias
personas, de varias comunidades, todas unidas. Y el objetivo es que todos
luchemos para conseguir esastierras’ (ELISANGELA, comunidad quilombola
de Sdo Domingos).

Con lareduccion del territorio, muchas personastuvieron que salir deloslugares dondevivian
para conseguir trabajo. Por eso, las mujeres se convirtieron en empleadas domésticas, nifieras,
jornaleras, lavanderas, entre otras funciones, lamayoriade las veces sirviendo afuncionarios de
Aracruz o de sus empresas tercerizadas.

“Yo trabaj € muchos afios en unacasaen Coqueiral . El marido de mi patronaera
funcionario deAracruz Celulose. Yo sdliaapiedelaadeaeibaatrabajar alacasa
deellos, con lluviao con sol. Tenianifios chicosy no tenia con quien dejarlos.

31 Unainiciativaimportante delas comunidades quilombolas protagonizada por las mujeres, eslaFiestade
Beiju, un evento que tiene lugar una vez al afio y que retne a las diversas comunidades, buscando
recuperar y fortalecer las précticas tradicional es de la cocina quilombola.
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Ahi mi hijade ocho afios erala que cuidaba alos més chicos. Pero yo no podia
dejar detrabgjar, precisabaaimentar amisnifios[...] Précticamente criéalos
hijos de ellos, pero no podiacuidar bien alos mios, pero cuidabaalosdeéllos.
Hasta hoy, cuando encuentro alos nifios en lacalle, ahorayaestan grandes, me
[laman mama. Aunque ya hace mucho tiempo que no losveo” (MARGARIDA,
de nombreindigenalpotyroby, aldea Tupiniquim de Caieiras Vel ha).

“Hoy las mujeres indigenas enfrentan mas dificultades, porque en €l pasado
tenian mucha abundancia. Las mujeres indigenas quedaban en casa con sus
hijosy tenian muchos cultivosy se dedicaban acosechar las hojas, mientraslos
maridos estaban haciendo otras cosas. Habia mucha abundancia. Hoy, ademas
de ya no tener muchos cultivos, el desempleo es alto. Hoy, para tener alguna
cosa més, uno estd intentando, en grupos, apoyos de proyectos, esas cosas
para enfrentar un poco mas las dificultades. Porque en el pasado, las mujeres
indigenasni precisaban trabajar como empleadas. Ahora, hay que buscar trabajo
paraayudar amantener lacasa’ (ALEIDA, denombreindigenaAnama, educadora
indigena, aldea Tupiniquim Irgjd).

“Antes, trabajdbamos solamente dentro de laaldea, en el campo, con los hijos.
Unoibaal campo, llevabaasushijos, plantando mandioca, plantando maiz... eso
mismo. Llevaba unatela grande y hacia aquella red. Ahi dejaba a los nifios
mientras uno limpiaba y plantaba. Ahora la empresa acab6 con todo eso. La
mayoria de las mujeres hoy jpobres! estd buscando empleo en las casas de
familia. Ahora mismo fueron muchas nifias a buscar empleo en Coqueiral®?;
antes no precisaban porque el indio tenia trabajo. Esos dias mismo, estaba mi
sobrina diciendo: “Todo eso es por culpa de la empresa’ [...] Aracruz no da
empleo, pero hay gente que trabaja en la contratista, mujeres hay pocas|...] La
empresacontrataalosdeallaafuera, no contrataindios. Hay mujerestrabajando
afuera, pero son solo algunas, a gunas también son empleadas domésticas. Las
empl eadas domeésti cas ganan un salario minimo 0 menosdeun salario” (MARIA
LOUREIRO, Comisién de Mujeres Indigenas Tupiniquimsy Guaranies, aldea
TupiniquimIrgjd).

Segln Maria Loureiro, de la adea Irgja, en 2006, “[....] trabajando de empleada doméstica
[habia] unasdiez porque, por lademarcacidn, no contratan masindios’. Enlablsquedadetrabgjo,
las muj eres se enfrentan aladiscriminacion étnica.

32 Coqueiral, barrio situado en el municipio deAracruz, creado por laempresa para albergar asus emplea-
dos.
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“D. Maria, de Caieiras, estaba quejandose ayer, en la Funai, que esta pasando
dificultades porque nadie quiso darle empleo. Y encimalesdicen alosindios:
"Ustedesno precisantrabajar” (TURETA, representantelocal delaFunai, 2006).

Lasmujeresindigenas cuentan con laatencion delaeducacion infantil enlasaldeas, entiempo
parcial, 1o que ha facilitado un poco mas sus vidas. Sin embargo, esa politica no resuelve el
problema de su ausencia en casa.

“Ahora aqui €l nifio, a partir de los cuatro afios, queda en preescolar hasta las
11:20. Ahi, despuésde salir delaescuelaquedacon el padre o con alguin vecino.
Y yacuando hay nifios grandes, quetienen 12 o 13 afios, estudian de mafiana. Y
cuando llegan ala casa se queda con los menores. Muchas veces queda con un
Vecino, con parientes. Aqui no hay guarderia, hay solamente un preescolar que
esparanifiosde cuatro aseisafios. Eso esdificil también paraalgunas’ (ALEIDA,
denombreindigenaAnama, educadoraindigena, aldeaTupiniquim Irgjd).

El hecho de que las mujeres sean forzadas a di stanci arse mas tempranamente de sus hijos para
trabajar fueradelas aldeasinterfiere en el proceso de amamantamiento, que, enlamayoriadelas
veces, serealizabapor un tiempo largo. Relata Claudia:

“Con seismeseses suficiente, ¢verdad? eso eslo que dicenlosmédicos ¢verdad?
jAntes se los amamantaba hastalos dos, tres afios! Ahora, aunque se quisiese,
hay quetrabajar”.

y complementa:

“Es que uno va a trabgjar. Esa de ahi mismo, toma pecho cuando yo llego del
trabajo”.

LamentaBenedita:

“[...] Pero la mayoria mismo deja de amamantarlos de chiquitos, cuando son
todavia unos bichitos tan débiles, ¢verdad?’

Hay mujeres indigenas que tienen un trabajo formal: trabajan en las escuelas y policlinicas
dentro delasaldeas, y son vistas por lacomunidad como personas en una condicion privilegiada,
yaque tienen unarentamensual garantizada, diferente alamayoriade lapoblacion local. Segun
informaciones delas propias mujeres, hay aproximadamente 12 mujeresindigenastrabajando en el
vivero deAracruz Celulose. Laempresaoptapor contratar mujeres parael trabajo de reproduccion
de plantines, por ser un trabajo que requiere delicadeza, pacienciay cuidado, caracteristicas del
trabajo femenino. Algunas pocastrabajan en empresastercerizadas, generalmente, en tareas simi-
laresaaquellasvinculadas al trabajo doméstico, como cocinar o limpiar.
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Antes de laruptura del acuerdo firmado® en 1998 entre Aracruz Celulose y las poblaciones
indigenas, Aracruz articul 6 cursos de peluqueria, manicuriay maquillgje paralas mujeres; cursos
de mozos para hombres y mujeres; y cursos de mecanicay de carpinteria exclusivamente para
hombres:

“Ese fue un convenio de Aracruz con el Senac* paradesarrollarlos aladentro
delaaldea. Laesposa de Jetiba [asesor de la empresa para asuntos indigenas]
fuequiendio un curso paralasmujeresde maquillgje” (TURETA, representante
local delaFunai, 2006).

Con dlto indice de desempleo en las aldeas, |a estrategia de Aracruz fue llevar cursos de
formacion profesional, buscando causar unabuenaimpresion. No le gustaser identificadacomola
empresa que desestructurd y empobreci a esas poblaciones, en especial, por ser poblaciones que
viven en el entorno de su fébrica. No es una buena tarjeta de presentacion y compromete su
imagen. El incentivo de dichas actividades era usado en sus camparias publicitarias. Con los
CUrsos, su objetivo fue transformar cazadores, agricultores, yuyerasy artesanas ociosas en traba-
jadores civilizados, integrados a las relaciones |aborales modernas, desvinculando de latierray
de la naturaleza a su modo de supervivencia. Sin embargo, incluso aquellos que hicieron los
cursos continuaron desempleados.

“Entonces, las mujeres hasta tienen que aprender 1os cursos, pero tienen que
dar continuidad, pensar en proyectos [que permitan rescatar la cultura). Hacer
proyectos para tener una auto-sustentacion [...] Porque si tienen que sdir a
trabajar afueravaaser un problemaen lacomunidad. Si seaprende eimplanta
alguna cosa dentro de la comunidad, ahi no hay problema. Por gemplo, la
moza... lasmujeres... si fuese unamujer casadaaaprender un curso de mozapara
salir de lacomunidad... A veces hay familias que combinan, pero si fuese una
familiaque no combina, ahi vaatraer trastornosparalafamilia. Vaapasar alguna
cosa entre la esposa y el marido” (ALEIDA, de nombre indigena Anama,
educadoraindigena, aldeaTupiniquimIrgd).

33 El acuerdo fue firmado en virtud del segundo proceso de autodemarcacion iniciado por |as poblaciones
indigenasen 1998. L a estrategia delaempresafue—conjuntamente con el gabinetedelaPresidenciadela
Republica (Fernando Henrique Cardoso), con la Fundacion Nacional del Indio (Funai, por su siglaen
portugués) y con la Policia Federal— aislar alos lideres del movimiento en Brasilia, forzandolos a un
acuerdo, con validez por 20 afios, bastante favorable parala empresa. El acuerdo determinaba que los
indios no podrian cuestionar ladecision, inconstitucional, del gobierno brasilefio, de transferir lastierras
indigenas a Aracruz, y como contrapartida, la empresa, durante 20 afios, financiaria proyectos en las
adeas. Deestaforma, lamismaconsigui6 deshacer |as acciones de autodemarcacion.

34 Senac (por su siglaen portugués): Servicio Nacional deAprendizaje Comercial (iniciativaprivada).



Mujer quilombola con su hija

Mujeres en la ocupacion de Linharinho Francisca con su madre, aldea de Irajd



Sara, hija de Olindina, lid

Deusdéia, de nombre indigena Yara-Tupa. Comision de

—r : Mujeres Indigenas Tupiniquim y Guarani, aldea

Céia, indigena de Pau-Brasil, Tupiniquim Pau-Brasil (Foto tomada por Tamra Gibertson
coordinando la mistica de Carbon Trade Watch)



Benedita, quilombola de la
comunidad de S&o Domingos
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D. Marilza y D. Margarida. Mujeres Guarani de la
aldea Piraqué-agu

Ana Lucia, de la Asociacion de Mujeres e
Unidas por la Liberacion de Marinete, aldea de Comboios y Aleida,
Caraciacica — AMUCABULI aldea de Iraja



Mujer quilombola con su hijo, en
la ocupacion de Linharinho

D.Rosa, 77 ahos, aldea Tiniquim
Pau-Brasil

Mujeres indigenas y otros compafieros
en el acto de solidaridad con

la ocupacion de Linharinho
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Mujerdijilombola preparando
el almuerzo

D.Zumira vive en Caieiras Velha y es
integrante de la “banda de
congo” de Caieiras. Tiene 92 afios



Sefiora quilombola que reside en la
Comunidad quilombola de Sao
Domingos. Cocind para nuestro

encuentro

Ocho de marzo, la lucha pér sus. derechos (2007)

Encuentro entre la Comision de Mujeres
Indigenas y un grupo de mujeres
quilombolas, en la Comunidad quilombola
de Sdo Domingos. Fue en esa encuentro
que se realizaron las entrevistas a las . \

mujeres, 4 de agosto de 2007 Geiza, del MST



Aleida, lider indigena, hablando en el
acto de apoyo a Linharinho

o ‘ . S 1B
NifAo quilombola jugando en la
ocupacion de Linharinho

Edna. Foro de mujeres de Espirito
Santo y Marcilene, aldea de
Caieiras Velha
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Otro ingrediente que vuelve a esa realidad indigena todavia
mas compleja se relaciona con la concepcién de trabajo llevada
para dentro de las aldeas, esta vez por no indios. Mujeres de
origen urbano se casan con indios y creen que el mejor trabajo
es aquel que garantiza a su marido un ingreso mensual y
preferentemente con contrato de trabajo. Eso le permitira, tanto
a ella como a sus hijos, en un mundo de incertidumbres, mayor
estabilidad econémica. Situaciones como esas contribuyen, ain
mas, a alterar el modo de vida indigena.

Si hay especificidades de los impactos sobre el universo femenino, existen también agquellas
gue golpean a mundo masculino. Los varones indigenas y quilombolas que se dedicaban a la
agricultura, a la caza, a la pesca, se ven, en la actualidad, transformados en desempleados o
alimentan los grandes contingentes de mano de obra barata. La materia prima utilizada por 10s
hombres, como la taboa (totora), la pajay determinados tipos de madera para la produccién de
vasijas, tamicesy tapitis, desaparecio. Estas pérdidasy cambiosinterfirieron drasticamente en el
papel del hombre dentro de la comunidad y de la familia. El cazador que, para las poblaciones
indigenassignificacoraje, fuerza, aquel que garantizael sustento delafamilia, perdié sulugary fue
lanzado a un espacio vacio.

“Los Guaranies siempre tuvieron la costumbre de cazar. Los nifios tienen que
aprender acazar. Entonces ell os acomparian a su padre cuando vaacazar. S6lo
gue cuando sale para conseguir caza, ronda toda la noche, toda la noche y no
encuentraningunacaza, nada, nada... Eso esmuy triste paraun guarani. A veces
encuentraunapaca (roedor), un gamba (zariglieya), pero esmuy poco. Entonces
uno sale con ellosde noche, pero vuelve al otro diay no tiene ningunacazapara
mostrar a la familia. Ya sucedié que saliéramos y los guardas de la empresa
(Aracruz) nos prendieran. Dicen que estamos cazando en la propiedad que es
de ella. Yo no sé por qué ponen esa placa “Esta prohibido cazar [animales
silvestres’. Yo no sé por qué. En € medio del eucalipto no hay nada, ninglin
animal vive en el medio del eucalipto, ni los pgjaros, solo las hormigasy las
termitasviven en e medio del eucalipto” (TONINHO, de nombreindigenaWera
Kwaray, Cacique Guarani, declaracién realizada en la audiencia publica de la
Comision de Medio Ambiente, enlaAsambleal egislativa, 2002).

Lapérdidadelaactividad delacazainterrumpe un rito de pasaje antiguo vivenciado por estas
poblaciones:. el proceso que prepara a nifio indio paralavida adulta. La ausencia de ese ritual
produce, en los Guaranies y en los Tupiniquim, un vacio en el proceso de construccion de la
identidad masculina. Si no hay caza, ¢qué se hace? El papel del hombre dentro delacomunidad y
delafamiliaquedaprofundamentefragilizado, rozando laausencia:
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Otrosrelatos:

“Nosotras también, [las mujeres indigenas], estamos pasando grandes
dificultades, incluso dificultades para encontrar empleo. Los hombres también
guedaron sin el trabajo de ellos. Ahora van al bosque y llegan a la casa
preocupados porque no encuentran nada para hacer, ¢verdad? (MARLI,
educadoraindigena, aldea Tupiniquim Irgd).

“lgual que dice mi madre, que cuando mi finado padre iba a cazar, mataba
variedades de caza [...] Mi padre, antes de morir, salia a cazar y volvia con
variedadesde caza, ¢verdad?A veces, ellateniahastaquetirar algunacosa, que
ya estaba pasada, porque en aquella época no habia heladera. Tenia que salar
paraque no se pudriese, ¢verdad? Y hoy en diano. A veces, asi, € impacto que
YO pienso, quelamujer sientees... por g emplo, mi marido, ¢verdad? Losmaridos
deellasvan acazar, pero no cazan nada, esdecir, uno quedatriste, ¢verdad?[...]”
(KATIA, aldeaTupiniquim Irgjd).

“Ellos van a cazar y a veces no cazan nada. Van a cazar, pero no encuentran
nada. A veces, van el primer dia, el segundo dia, € tercer dia, hastatraer sdlo una
cosita. Interesante esque, cuando llegan, dividenlo que seaparalasfamilias. Y
hay veces que van y no cazan nada, ¢verdad? (KATIA, aldea Tupiniquim
Irgd).

“Porque hoy, si uno observa dentro de nuestra comunidad, las mujerestrabajan
mas que los propios hombres, porque ellos no tienen trabajo para hacer. Los
hombres no tienen. Por gjemplo, lapesca... aqui todas |as familias se mantenian
de la pesca, y ahora, son pocas las familias que van a mar a pescar por los
impactos. Ya no hay muchos mariscos como habia antes. Pero solo que en
nuestra familia, nosotros no perdimos esa cultura. Mi esposo pesca, €l esposo
deé€lla, que esmi cufiado, él pesca, ¢verdad? Porque, por gjemplo, aungque haya
ese impacto de acabar con los bosques, de haber secado bastantes rios, pero si
uno no procura, va perdiendo nuestracultura. [...] lapesca, laartesania, lacaza,
lo poco que tenemos no podemos dejarlo, porque es nuestra cultura. Aungque
tengaotro trabgjo, unotiene quetenerlafirmey resistente parapoder mantenerse.
Y para nosotras, mujeres, fue un impacto muy fuerte también” (ALEIDA, de
nombreindigenaAnama, educadoraindigena, aldea Tupiniquim Irgja).

“Pero ahora, si uno sale a buscar, no encuentra; cuando llega ala casaven la
tristeza en la persona. A veces los hijos... a veces € padre sale para buscar,
pensando que vaatraer algunacosa. Llegay no trae. Ahi todalafamilia queda
preocupada en su casa, ¢verdad?” (MARLI, educadora indigena, aldea
TupiniquimIrgjd).
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“iSi los cazadoresdelapropiaa deafuesen mismo acazar, losapresarian! jPorque,
dentro de lapropiaadeano pueden cazar mas! ¢Porque es culpade uno? jPero
no es! Son lagente de afueramismo, que, hoy en dia, uno quiere comer caza, y
solo vaacomer si 1o hace escondido, si no el IBAMA® viene, |0 apresa porque
uno esta... ¢verdad? Porque muchos van de af ueraacazar, sellevan lacaza, pero
ellosesparadivertirse, ¢verdad? Ahoracuando uno quiere matar cazaalla, para
comer, para acordarse de los vigjos tiempos, no puede. jPorque uno viviadela
caza, delapescal” (CLAUDIA, Comisién de Mujeres Indigenas Tupiniquimsy
Guaranies, aldea Tupiniquim Pau-Brasil).

“Y también, s vaacazar, noconsigue... el IBAMA, ¢verdad?... persiguiendoala
gente. Lastortugas también; nosotros viviamos de latortuga antes, |os mayores
mataban tortugas y las comian, comian los huevos y ahora, si uno mata una
tortuga, seguro que vaaparar alacércel. Entonces, nosotros estamos... ¢como
puede vivir laculturadel indio asi?” (NILZA, Comisién de Mujeres Indigenas
Tupiniquimsy Guaranies, aldea T upiniquim Comboios).

“Cuandoyo eranifia, allaenlaaldea, unoviviaalaenlaaldea. Mi padre cazaba
mucho y habiamuchacazaall, en Pau-Brasil, en aguellosbosgues. Ahorayano
estan losbosques, y en lugar del bosgque ahoraestael eucalipto” (CELIA, aldea
Tupiniquim Pau-Brasil).

Las mujeresindigenas mayores observan cambios en el comportamiento masculino, en espe-
cial apartir dela década de 1970. El primer cambio serefiere a hecho de que los hombres salen
frecuentemente de las aldeas y buscan relacionarse con mujeres no indias. Comportamientos
como ese tornan a ambiente familiar inseguro y alas mujeres mas susceptibles a contagio de
enfermedades de transmision sexual:

“Yo creo quesi. Ahoraellosvan abuscar otracazaadlaafueralellaserefierealas
posibles relaciones con otras mujeres no indias]. A veces, al revés del cazador,
ellossetransforman enlacaza(risas). |gual que mi suegro, ¢verdad? Como decia
mi marido, mi suegro... Cuando mi suegro estabavivo, saliapoco delaaldes, era
mas paracomprar aceite, arroz. Pero el resto, elloslo hacian aqui, como lafarifia,
€l poroto, la caza, habia gallinas en € terreno. Pero era muy dificil que ellos
salieran. Hoy endia, uno ve quelamayoriadelosindiostienen quetrabgjar. Para
tener el sustento de la aldea, tiene que salir fuera de la aldea, y esta dificil
conseguir trabajo fuera de la adea’” (MARIA HELENA,* adea Tupiniquim
Pau-Brasil).

35 |bama (por su sigla en portugués): Instituto Brasilefio del Medio Ambiente y de los Recursos Naturales
Renovables (organismo vinculado al Ministerio de Medio Ambiente).
36 MariaHelenano esindia, se casd con un Tupiniquimy vive en laadeade Pau-Brasil.
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El segundo cambio estarelacionado con el aumento en el consumo de a cohol por loshombres
enlas aldeas. También hay mujeres que beben, pero en menor nimero. Hoy, el acoholismo en las
aldeas es un hecho y ese hecho repercute también sobre las mujeres, que tienen quelidiar con esa
situacion que involucra a sus maridos e hijos.

“Hay muchas personas que beben aqui en laaldea. A veces, é dejade cuidar a
loshijos, alafamilia, paravivir alcoholizado”.

Y complementa:

“Ya es una enfermedad, porque, por giemplo, no sdlo por nuestras dificultades
de perder... Lapérdidaes ¢qué vaahacer uno bebiendo? Porque yo digo: ‘Si
s0lo se queda bebiendo, bebiendo, no vaaresolver los problemas, vaaagravar
més nuestros problemas dentro delacomunidad’” (ALEIDA, denombreindigena
Anama, educadoraindigena, aldea Tupiniquim Irgja).

Lasmujeres sefialan al alcoholismo como uno de los factores que contribuyen con el aumento
de laviolencia doméstica, asunto que todavia se trata con un cierto tabu.

“Yoyasufri agresion demi marido. Hace doce afios atrés... del primer marido que
tuve, por ser alcohdlico. Yo fui golpeada por €él, al punto que tuve queir ala
comisaria, si. Mi hijateniatres afios en aquellaépocay por ser unapersonamuy
violenta, é lagolped. Ahi fui alacomisaria. Pero ahi, yo mismatoméladecision,
porgue vi que la comisaria no solucionaba la situacién. Ahi, entonces agarréy
me separé de €. Lo largué¢’ (DEUSDEIA, de nombre indigena Yara-Tupé,
Comision de Mujeres Indigenas Tupiniquims y Guaranies, aldea Tupiniquim
Pau-Brasil).

“Mi marido bebiamucho, hastaque un diatrat6 de golpearmey ahi lo golpeéen
lacaracon latapadelaolladepresiony lo eché. Deciaqueyo no le gustabaa
é porqueeraindia’® (MARGARIDA, de nombreindigenalpotyroby, Comision
deMujeresIndigenas Tupiniquimsy Guaranies, aldea Tupiniquim Caieiras Vel ha).

Actualmente se observa que, principalmente a partir del asesinato de dos mujeres indigenas,
una Tupiniquimy unaGuarani, los grupos de mujeresindigenas en las al deas qui eren romper con

37 El ex marido de Margaridano esindio.
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el tabl y discutir € asunto, buscando formas de enfrentar el problema. Se sienten estimuladas
también por lareciente promulgacion delalL ey MariadaPenha® que trata de violenciadoméstica
enel Bradl.

PROSTITUCION INFANTIL Y MONOCULTIVO

Segln la Fiscalia de Menores y J6venes de Espirito Santo, el
extremo norte de Espirito Santo, donde viven las comunidades
quilombolas, es donde se registra el mayor nimero de
prostitucion infantil del Estado. Los factores que mas contribuyen
con el problema son: la pobreza (producida, en especial, por el
monocultivo del eucalipto y de la cafila de azlcar), el trabajo
temporal de los cortadores de cafia, que vienen de regiones
distantes y quedan poco tiempo en la region... Eso se agrava
todavia mas por el hecho de que la regién esta cortada por la
BR 101. Cada vez mas surgen noticias de madres adolescentes
y mujeres contaminadas por enfermedades de transmision
sexual/Sida.

“En nuestra region, en ese afo, fue lo que mas
crecio [ella se refiere a la prostitucion]. Las empresas
de cana traen gente de otra region, las estan trayendo
para aca. Aca hay una que se llama Saionara. Tuvimos
hasta una reunién en Conceicdo da Barra con el
intendente, unas tres personas de Saionara y habia
unas diez de las comunidades. Ahi hablamos sobre
eso, porque ellos traen a la gente para aca. Después,
aqui, ellos no quieren saber de la salud, de la policia...
no hay seguridad. Eso esta dando el mayor problema
en la region, porque los menores empiezan a
involucrarse mucho. En Conceigdo da Barra también
dijimos que ya es demasiado” (MARIA GORETI,
comunidad quilombola de Sao Domingos).

38 Laleyn®11.340/07, Ley MariadaPenha, dacumplimiento alaConvencién de Belém do Par, tipificay
definealaviolenciadomésticay familiar como unaformade violacién delos derechos humanos, modifica
el Cédigo Penal y posibilitaquelos agresores sean encarcel ados, acabacon |as penas pecuniariasy prevé
inéditas medidas de proteccién para las mujeres que corren riesgo de muerte, como el algjamiento del
agresor del domicilioy laprohibicion de su aproximacion fisicaalamujer agrediday alos hijos.
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Frente a la escasez, hombres cazadores se transformaron en “changueros’, empleados de la
construccion civil, entre otras actividades. En larealidad quilombola, lafata de empleo es muy
grande y muchas familias agricultoras y extractivistas, incluyendo mujeres jefes de familia, se
vieron transformadas en carboneras, viviendo de larecoleccion del residuo del eucalipto.

“Y ahorase puso mal, ¢y € empleo ahora? Empleo aqui, todaviala que coloca
siempreaagunapersonaesDisa®, que colocaparatrabajar ¢verdad? Y Plantar,
aagunas personas, pero € desempleo estaen todo, lamayoriason desempleados.
Ahora, cuando €ellos llegan a dar ese residuito de eucalipto, despreciandonos,
¢verdad? nadie quiere, pero también dan cuando quieren, y ese es solo un
pasatiempo, pero |o que nosotros queremos son nuestrastierras’ (BENEDITA,
comunidad quilombolade S0 Domingos).

Unadelas caracteristicas de Aracruz esevitar contratar trabajadores oriundos de las pobl acio-
nes locales. Las mujeres indigenas relatan situaciones que vivieron en sus aldeas:

“Queriahablar sobrelo que pasaalaenlaadeade Caieiras. Asi, cuando lagente
deadla, losjovenes se enteran que unafirmatiene empleo, van alla, solo que no
les gusta mostrar identidad indigena. Muchos van a sacar identidad de blanco
por eso. Y aléadicen que no viven en laadea. Alguien fue all4 que solamente
teniaidentidad indigenaporque no teniaotro documento, y ellosledijeron: ‘No
te voy a dar empleo, porque sos indio’. Y @ dijo: ‘Soy indio pero no estoy
viviendo en la aldea, estoy en contra de la lucha por latierra’ . Ahi consiguio
empleo, perolaempresamandd aaguien ainvestigar. Ahi é fue hastalaciudad
de Aracruz, por unos dias, para la casa de parientes, pero después volvié ala
aldea y fue despedido del trabajo” (BENILDA, representante de las mujeres
indigenasen Apoinme,® aldea Tupiniquim CaieirasVelha).

“Ellosno dan trabajo ni aloshombresni alas mujeres. Quien estaalaesporque
fue antes de la demarcacion, yatiene hasta diez afios de trabajo. Pero, después
delademarcacion, sehizo dificil encontrar trabajo. Lo que dicen eseso mismo:
por causa de la demarcacion* es que €ellas no precisan trabajar, que nosotros
tenemos recursos, ahi no precisa. Eso es un engafio ¢verdad? Porque hasta hoy

39 Disaesunaempresa productora de alcohol y gran plantadora de cafia de azlicar y Plantar eslaempresa
tercerizada por Aracruz para cuidar de la plantacion de eucalipto.

40 Articulacion de los Pueblos Indigenas del Nordeste, Minas Gerais y Espirito Santo. (Apoinme, por su
siglaen portugués).

41 Aleidaserefiere alosintentos de autodemarcaci on realizados por | as pobl acionesindigenas pararecupe-
rar su territorio. Hubo tres movimientos que buscaban autodemarcar €l territorio. El primero en 1981, el
segundo en 1998 y €l Gltimo en 2005.
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esta siendo examinado, no se resolvié todo. Ahi viene la dificultad, falta de
empleo, falta de trabgjo” (ALEIDA, de nombre indigena Anama, educadora
indigena, aldea Tupiniquim Irgjd).

“Ahora ni trabajo se encuentra mas, ¢verdad? Porque esté todo € mundo sin
trabajo, pasando dificultad. ¢Por qué estatodo el mundo sin trabajo? Sale para
conseguir trabajo, pero nadie da trabajo porque falta que la gente entienda
nuestrasituacion. A ellosno lesgustael indioy dicen eso en nuestracara. Ellos
piensan que Aracruz ayudamucho alosindios. Aracruz dijo que ellaayudaba.
Ayudo en qué? Lo que ella destruyd fueron los bosques’ (MARIA, adea
Tupiniquim CaieirasVelha).

“Para conseguir un trabajo, eso también pasa con los quilombolas; paraquelos
quilombolas consigan hacer un curso, tienen que negar que son quilombolas
[...]” (OLINDINA, Asociacion de Mujeres Negras de Sdo Mateusy Comision
Quilombolade Sapé do Norte).

Uno de los mayores impactos de la ausencia de trabgjo es lafalta de alimentos. Las mujeres,
guetienen laresponsabilidad de preparar el alimento delafamilia, administran, cotidianamentela
escasez.

“¢Ya pensd en una madre procurando alguna cosa para darle a los hijosy no
tener? ¢Procurar un café, unaleche, y no tener? No tener un pan, una comida.
Porque el nifio no quiere ni saber de dénde saley cdmo sale. Entonceslamadre
se preocupa més todavia. La madre sabe de todo o que acaba alli dentro de
casa. El padre, por ggemplo, si tiene un trabajo, sale de casade mafiana, hace una
vianda, cargay recién llegadetarde. Laresponsabilidad estodade lamadre. Y
aguellamadre que se preocupamismo por lafamilia, tiene que salir paraprocurar
algunacosaparatraer paralacasa. Porqueestaali todoslosdias’ (ALEIDA, de
nombreindigenaAnama, educadoraindigena, aldea Tupiniquim Irgja).

“Es triste que uno llegue alacasay los hijos chicos pidan: “Mama, dame un
plato de comida’ y que €ella no tenga. jEs muy tristel” (MARLI, educadora
indigena, aldea Tupiniquim Irgj).

Antes, esas poblaciones establecian relaciones de trueque*? en las cuales el dinero aparecia
muy raramente. Hoy esimprescindible para garantizar su subsistencia.

42 Hasta hoy no existe una expresién en Guarani que traduzcala palabra“vender”.
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“Habia muchas cosas. Todo el mundo criaba, tenia cerdos y cosas asi. Pero
habia dias que no habia nada, ¢verdad? A veces un vecino... porque andaban
todos a pié, ¢verdad? A veces iba a la Barra a comprar pescado y llegaba y
mandaba un pescadito para cada uno. O, entonces, uno venia también y traia
banana, haciapolenta, haciabeiju eibaacambiarlo por pescado enlaplaya. Los
pescadores llegaban con hambre... ellos daban €l pescado y uno les daba €l
alimento y traia el pescado paraaca. A veces, llevaba el alimento paracambiar
por los pescadosy comialafarifiaen el camino, porque sentia hambre (risas)”
(GLORIA, adeaTupiniquim Pau-Brasil).

“En términos de agricultura, hoy todo tiene que ser comprado. Antes, como dijo
Gléria, antes era bastante el trueque; era dificil, pero era bueno. Ahora, para
todo uno depende del dinero, no se consigue dar un paso en Barrado Sahy si no
setiene dinero. Hoy el trueque es poco. Todavia se cambia alguna cosa, pero
ahoraesmenosque antes’ (DEUSDEIA, de nombreindigena Yara-Tup3, aldea
Tupiniquim Pau-Brasil).

“[...] No nos faltaba nada para alimentar anuestros hijos. [...] Yo soy madrede
trece hijos. Mishijos se criaron con los pescados, con lacaza. [...] Ahora, tengo
amisnietos, mishisnietosy ellostienen que comprar todo, ¢verdad? Y antes, no
comprabamos nada, ano ser el arroz, el aceite, casi no comprabatampoco. Lo
que cridbamos eran los cerdos. Las cosas que plantabamos en nuestra tierra
eran para sustentar a nuestros cerdos, nuestras gallinas. Nosotros cridbamos
muchasgallinasy ahi nuestroshijosvivian en el medio delariqueza, perodeadlli,
deaquellatierra. Pero después queAracruz llegd, acabd contodo. [...] Entonces
se acab0 todo, acabd con todo, Aracruz Celulose acabd con todas nuestras
cosas. Ahora vivimos asi, con las cosas todas compradas, trabajamos para
comprar todo, yano esmas como antes’ (ROSA, aldea Tupiniquim Pau-Brasil).

En ese contexto de ausencias, la artesania surge como una posibilidad para evitar |a escasez.
Los grupos de mujeres artesanas buscan articular lafuncion cultural delaartesaniaindigenaenla
generacion deingresos. Sin embargo, lapérdidadelos bosgues comprometié ladisponibilidad de
lamateria prima utilizada para su produccion.

“jAsi tendriamésvalor nuestraartesanial [...] Esel urucum, €l jenipapo... esmas
para pintura corporal; pero asi, €l barro rojo, lahojade cafia, lahojadel pé de
araca, delapiedraroja|...] Entonces estodo tinturanatural. Hastaaquel melén
de Sdo Caetano... teniaunatinturanatural [...] Esatravésdelaartesaniaqueuno
habla de [nuestra] cultura. Es una cosaimportante. Cuando usted compra una
artesania quiere quedar mas linda, para nosotros no. [Cuando usted compra
nuestra] artesania... se lleva un poco de la cultura’ (DEUSDEIA, de nombre
indigenaYara-Tupd, aldea Tupiniquim Pau-Brasil).
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“[...] porque las mujeres, antes, tenian mucha cosa que daba paramantenerse...
asl, material parahacer artesania, quelas mujereshacian mucho. Y hoy no existe
mucho. Para hacer algun cordén tiene que ir lgjos, porque los pedacitos de
bosgue que hay aqui... no hay muchas cosas que uno necesita. Algin material
hay cerca... algunas semillas que uno recoge... Por ggemplo, si agarralasemilla
para plantar, puede hasta nacer y ahi uno tiene aquella semilla para hacer la
artesania. Pero aguellas semillas que habia cercade | as casas hoy yano existen
més. Entoncesestaladificultad parauno recoger esematerial. Y hoy, lasmujeres
gue tienen dentro de la comunidad son las que tienen que buscar algiin trabajo
paraayudar amantener lacasa, ¢verdad?’ (MARIA LOUREIRO, Comisiénde
MujeresIndigenas, adea Tupiniquim Irgjd).

“[...] Yano seencuentramascip0. Yano seencuentramaspaja. S ellosquisieran...
Antes los indios hacian sus casas de paja, tenian para hacer una casa de paja,
habia paja y habia maderas. Hoy ya no se encuentra mas nada. Entonces, las
cosas se volvieron muy dificiles. En realidad, acabo con los indigenas, con la
gentedelasaldeas. Todas|as aldeas fueron perjudicadas’ (MARLI, educadora
indigena, aldeaTupiniquim Irgjd).

A pesar de las diversas dificultades encontradas parala produccion de artesanias, las mujeres

indigenas estan cada vez mas organizadas, buscando garantizar larecuperacion delamateriaprima
original, lascondicionesfisicasy materialesadecuadasparalarealizacion del trabgjoy aternativas
de comercializacion. Segin ellas, laartesania es unaformade garantizarles la auto-sustentacion,
impidiendo que salgan de las aldeas para buscar trabajo.

LA DIFICIL ELECCION: IRSE O QUEDARSE

Hasta la década de 1960 habia muy pocos no indios viviendo

en las aldeas indigenas. Con la llegada de la empresa Aracruz
y de la nueva conformacién territorial, varios eventos
modificaron la vida cotidiana de esas poblaciones, que
comenzaron a convivir mas intensamente con no indios. Por
ello es muy comuin, en especial en los Tupiniquim, que hombres
indios se casen con mujeres no indias y que mujeres indias se
casen con hombres no indios. Frente a esa nueva realidad y con
la reduccion drastica del territorio, las poblaciones indigenas
se vieron obligadas a reglamentar la entrada de los no indios: el
hombre indio debe llevar a su esposa no india para la aldea; la
mujer india que se casa con el no indio debe salir, o sea, debe
prioritariamente acompanar a su marido, ya que él es el jefe de
la familia. Sin embargo, en caso que ella y el marido quieran
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vivir en la aldea, podran, siempre que haya aprobacién de la
comunidad. Se observa que las mujeres enfrentan mas
dificultades que los hombres para establecer relaciones afectivas
fuera del universo indigena.

“La regla en Pau-Brasil es esa también: si la mujer se
casa con un hombre de afuera, ella tiene que salir, pero
esto no sucede en la realidad, es una regla, pero no es la
practica. Por ejemplo, si yo me caso con un blanco no
podria vivir en la aldea, pero no es eso lo que sucede.
Igual si un indio se casara con una blanca, él debera
vivir en la aldea, ;pero, si ella [la esposal no quisiera?
“sYovoy aviviren la aldea?” [...] porque los hombres son
los jefes de la casa. En Pau-Brasil... porque si el hombre
tiene derecho, la mujer también tiene [debe tener]
derecho, si el hombre va a traer a la mujer, tanto él como
ella tienen que respetar las reglas de la aldea. Asi la
mujer que va a traer al hombre tiene que respetar la regla
de la aldea” (MARIDEIA, Comisién de Muijeres Indigenas
Tupiniquims y Guaranfes, aldea Tupiniquim Pau-Brasil).

2.2.2 Rio: lugar deencuentro

“Era tan maravillosa que se abriese €l rio para nosotras. Lavabamos ropa,
juntdbamos agua parabeber, parahacer comida... Uno pescabapeces, losagarraba
conuntamiz. El mujererio... jsejuntabatantagente! Erael lugar delavar ropa.
Terminabade lavar ropa, uno se dabaun bafioy seiba, cverdad? (MARIDEIA,
aldea Tupiniquim Pau-Brasil).

Segln € Relatorio de Impactos da Apropriacéo dos Recursos Hidricos Pela Aracruz Celulo-
se nas Terras Indigenas Guarani e Tupinquim (Informe de Impactos de la Apropiacién de los
Recursos Hidricos por Aracruz Celulose en las Tierras Indigenas Guarani y Tupiniquim), de la
Asociacion de Gedgrafosdel Brasil (2004) se deforestaron sélo en €l municipio deAracruz, 430km?
del bosquetropical pluvial nativo paradar lugar alaplantacion de eucaliptos. Riosimprescindibles
paralavida delas poblacionesindigenas como el Guaxindibay €l Sahy, que bafiaban la aldea de
Pau-Brasil, précticamente desaparecieron.

“Lo que yo tengo paradecir yalo dijeron ellas. Pero voy a hablar un poco. Yo
naci aqui hace 53 afios, pero cambié mucho delo que eraantiguamente. Pero fue
unadificultad muy grande para nosotros, que uno viviadel... usaba el rio para
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pescar peces. Ahora, esta dificultad... el rio se secd por el eucalipto, ¢verdad?
Uno solo puede culpar a eucalipto. Se dificultd mucho para nosotros. Pero las
mujeres siempre sufrieron con eso, con la falta de agua. Antes habia agua
canalizadapero ni llegababien alascasasdeunoy sufrimosmucho” (MARIDEIA,
Comision de Mujeres I ndigenas, a dea Tupiniquim Pau-Brasil).

“Después, elloscomenzaron atirar losremedios, igual que deciaestamuchacha
aqui, comenzaron a acabar con todo. Los remedios [agrotoxicos| mataban ala
caza, alos pgjaros, contaminaban el agua también, mataban a los peces, alos
cangrejos, como ala en Pau-Brasil. Alla hay un riachuelo que subia ala para
Barra do Sahy. Entonces alli, ese rio se acabd, ¢verdad? L os peces también se
acabaron todos por € veneno que ellos fueron tirando, fueron acabando con
nuestros peces, nuestros cangrejos. Yano hay nadamasen el manglar. Puedeir
alld a mirar que ya no ve més nada, cangrejo guaiamu, todo eso era nuestro
alimento, lo que nos alimentaba. A uno no le faltaba nada, alimentabamos a
nuestroshijos’ (ROSA, aldea Tupiniquim Pau-Brasil).

“Quien hizotapar €l rio fueAracruz, porque planté eucaliptoy sacé el agua, y €l
rio... ahoratodo... y también mucharepresa, muchaal cantarilla, mucho desage,
¢verdad? Perdio la fuerza del agua y ahi fue que se seco € rio. Antes tenia
corriente, y ahora, ¢déndeestd?’ (FRANCISCA, aldea TupiniquimIrgjd).

Este dramaocurrié también en laregion donde viven las comunidades quilombolas: La viven-
cia[delos quilombolas| estestigo de la muerte de casi todos los 14 rios y arroyos que atrave-
saban la entrada a Italnas y la Sede de Conceicéo da Barra. En 1999, solamente el Sdo
Domingos, afluente del [rio] Cricaré, disponia de agua.*® Los rios estan sedimentados y/o
contaminados.

El rio Comboiosesun gjemplo delaprepotenciay abuso deAracruz Celulose en el tratamiento
delacuestion hidrica. En 1999 hizo latransposicion delas aguas delaCuencaHidrogréficadel Rio
Doce parala Cuenca del rio Riacho, por medio de la construccion del Canal que ella denominé
Caboclo Bernardo, buscando garantizar €l abastecimiento de agua para la tercera fébrica de la
empresa. “Entreel Canal y laplantadel complejo celulésico se encuentran laa deaComboiosy el
rio Comboios|...]. Después de laconstruccion del canal, yano es mas posible su utilizacion para
beber o para bafiarse, porque el agua provocafiebre, vomitos, “encaroza el cuerpo” .44

43 Ferreira, SimoneR. B. “Dafarturaaescassez: aagroindustriade celulose e o fim dosterritérios comunais
no extremo norte do Espirito Santo”. 2002. 217 p. Disertacion (Maestria en Geografia) - Facultad de
Filosofia, Letrasy Ciencias Humanas, Universidad de San Pablo, San Pablo, 2002.

44 Asociacion de Geografos del Brasil. Relatério de impactos da apropriagdo dos recursos hidricos pela
Aracruz Celulose nasterrasindigenas Guarani e Tupiniquim. Vitoria: AGB, 2004.
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“Hoy €l rio estéa contaminado, no usamos el agua para beber, no usamos el agua
para bafiarnos, no usamos el agua para lavar ropa, no usamos nada, ¢verdad?
Quiere decir que la diferencia fue mucha diferencia, porque antes nosotros
teniamos nuestro rio bueno, nuestro rio eralimpio, €l aguaeraigual aunvidrio,
uno mirabaasi, veialasombrade uno, uno veialos pececitos alaen el fondo, y
hoy, uno no ve, solo ve oscuridad, ¢verdad? Pienso que esta més cerca de café,
todavia, porqueladiferenciaesmuchamismo, no eraasi en el pasado” (NILZA,
Comisién de Mujeres Indigenas, aldea Tupiniquim Comboios).

El rio erael espacio de socializacién delasmujeres:

“[...] Nuestra preocupacién eralafatadel rio, y ahora es mucho mayor. Eslo
mismo que usted dijo: “bafiarse, lavar laropa, tener agua en casa’. Como usted
dijo, no estanto de los hombres, ¢verdad? Y cuando habiario aca, las mujeres
agarraban sus fardos de ropa... y era aquella fiesta a la orilla del rio, todas
lavandolaropa. Eramasel diasabado, y quien teniatiempo, durante lasemana.
Yaeraun trabajo menos, porque habiaaguellacantidad de aguaen €l rio, y todo
eramas facil [...] Cuando habia que sacarla en €l pozo, bgjar unaladera donde
esta el pozo hoy... Entonces esa preocupacion no es de los hombres, es més de
las mujeres y cuando falta esa agua en los tanques o hay un problema en la
bomba, los hombres no van a agarrar el balde... son muy pocos lo que van a
agarrar €l baldey bagjar laladera, ¢verdad? Y cuando habia sélo un poquito de
agua, solamente uno iba cambiando. Pero la preocupacion es de las mujeres
mismo, ¢verdad?, deir allaaagarrar aguaen el pozo y tener esa agua en casa.
Hastaque... quiero decir, cuando habiario, esapreocupacién disminuiaporque,
por lo menos paralavar laropa, uno teniacomo resolver € problema. Ladificultad
aumenté cuando todo ese proceso, con la llegada del eucalipto fue chupando
esaaguadel rio quellegd a punto al quellegd hoy” (MARIA HELENA, aldea
Tupiniquim Pau-Brasil).

“Me gustariasi, que volviese el rio. Un suefio, como era antes. Uno se bafiaba,
lavaba ropa, ¢verdad? Estoy segura que con €l calor que hace ahora estaria
lleno. Pero pienso que debe ser muy dificil volver acomo eraantes’ (CELIA,
adeaTupiniquim Pau-Brasil).

“Pienso que € rio tragria mas union, porque en laorilladel rio uno lavalaropa,
conversa, sedistrae. Pienso también|...] que seriaunahigienemental, y losnifios,
[nosotros] no tendrian tanto miedo de aprender anadar [...] Enel rio habiatacuara
para hacer tamices... camaron... pitl (especie de camardn), ¢verdad?, traia..”
(DEUSDEIA, denombreindigenaYara-Tup4, aldea Tupiniquim Pau-Brasil).

Lasgeneracionesmasjovenesperdieronlafamiliaridad con el aguadelosrios, por eso muchos
adol escentes indios no saben nadar, algo dificil de comprender en el imaginario social brasilefio.
Los Tupiniquim, que pertenecen a tronco linglistico Tupi, siempre vivieron en las orillas de
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grandes rios. Para las indigenas, la falta de agua'y €l agua contaminada son problemas que se
manifiestan en lavida cotidiana de |a casa. Ellas tienen que cocinar, lavar laropay disponer de
agua para beber y bafiar a sus hijos menores.

“Y también lafatadeagua, ¢verdad?Allaen el lugar, alld, muchas personas, los
antepasados dicen que, por culpa de las plantaciones de eucalipto se estan
secando losrios, ¢verdad? Pasamos un tiempo, un tiempo largo, préacticamente
unos cuatro meses sin nada de agua, dependiendo de sacar agua en otros
lugares para sobrevivir, para beber, y ahoraque llovid, sellenaron méaslosrios
alla, pero ahora estéd comenzando afaltar mucha agua de nuevo. Muchos dicen
queespor culpadeloseucaliptos, cverdad?Ahi uno...” (ANGELA, Comision de
MujeresIndigenas, aldea Tupiniquim Irgjd).

“Pescdbamos con anzuel o, pescabamos con red, poniamos unacrucera, haciamos
unatrampa, conseguiamos caza, ¢verdad? un tatd, muy rico. Ahora, si unova...
Creo que quien mata a un inocente ni va preso. Ahora, solo por una caza o un
pescado, |o mandan auno aprisién por no sé cuantos afios, dicen. Pero acabaron
con nuestros peces. Sao Domingos, Santana, ibamos con aquellos cestos con
los que pescabamos y pescabamos muchos peces. Ahora se acab6 todo. Se
secaron los arroyos, ¢verdad? si hubieraalgun arroyo, pero nadie puede comer
un pez negro, igual hubo alguien que hablé del agua negra, ¢verdad? Aquella
aguanegraquenadie... Virgen Marial iNi... queropal jNadieni vaahacer eso!
Ahi se acabd. Nuestra cultura, nuestros pajaritos, aquellos pajaritos tan ricos
gueuno agarrabay fritabaparacomer, ¢verdad? Que uno haciatodo eso, que era
del campo mismo. Ahi ahorase acab6” (BENEDITA, comunidad quilombolade
S&o Domingos).

“Yo yano tengo ami padre, pero él me contaba mucho sobre €l arroyo en Séo
Jorge, eso eramuy importante paraellos[paralosquilombolas]. Eso eraimportante
para uno también. Pero, como vaacuidarse €l rio si esta todo envenenado con
los plagui cidas [agrotoxicos] que colocan paramantener... paraexportar €l rico
papel de ellos. Entonces, paraexportar €l rico papel, dafian €l rio, acaban conla
viday lasalud detodos nosotros. Y ahi nos perjudicamos mésy ellosno tienen
larelacion directacon el veneno del rio, porque somos nosotrosy losfuncionarios
de ellos que tienen ese contacto” (OLINDINA, Asociacion de Mujeres Negras
de Sdo Mateusy dela Comision Quilombolade Sapé do Norte).

El rio erael lugar de encuentro de las mujeres. EI momento de descanso, de conversacion, de
intercambio de experienciasy saberes, el espacio delascombinacionesy del refuerzo deloslazos
afectivosy comunitarios, suprimidos por laimplantacion del agronegocio de celulosa:
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“Lavabamos mucha ropajuntas. Era el mismo punto. La hora en que aquellas
mujeres colocaban laropaal sol, tenian lamaniade hablar. Uno colocaen remojo,
¢verdad?, en jabdn en polvo, y elas no. Alla el blanqueador era la hoja del
mamon, ¢verdad?... (risas), y colocabal...], € pasto grandeenlaorilladel arroyo,
cultivabaaguel pasto y ponia esas sdbanas blancas, ropas blancasy blanqueaba
mismo de verdad. De vez en cuando salpicaba con aquel poquito de agua 'y
blanqueabamismo, deverdad” (ENI, comunidad quilombolade Sdo Domingos).

“[...] igual alo quedlasdijeron del aguamismo, ¢verdad? Que antiguamente era
€l punto de encuentro en € rio, delavar laropa. A vecesuno quedabaasi... uno
guedaba hastaméstranquila, lavabaropatranquilaahi, ¢verdad? Habiaabundante
agua. Eso eslo queteniaparadecir” (KATIA, aldeaindigena Pau-Brasil).

La recuperacion de los rios de las areas indigenas por la empresa constituia un punto del
acuerdo entrelaempresay laAsociacién Indigena Tupiniquim y Guarani en 1998. Sin embargo,
€l asunto se quedd en los papeles y la situacion se agravé desde entonces. Las mujeres que
apuestan ala capacidad de regeneracién de la natural eza suefian con bafiarse un dia en losrios
deotrora.

2.2.3 Lasalud acompainadapor rezosy hierbasmedicinales

“Laplantamedicinal puede haber muerto en las cocinas, pero no en el corazén,
porgue forma parte de la salud, es algo aternativo y pienso que uno tiene que
batallar. Por eso uno entrevista mucho a los adultos, a los més ancianos”
(Deusdéia, denombreindigenaYara-Tupd, aldea Tupiniquim Pau-Brasil).

“El remedio natural es muy importante. Uno tiene que tomarlo hastamejorarse.
Mi abueladeciaqué podiatomar. Uno tiene que pedir aDios, que él vaamostrar
€l verdadero remedio. Nosotroscreemosen el remediovivo” (JOANA, denombre
indigena Tatatx1, al dea Guarani Boa Esperanca).

Amplias conocedoras de labiodiversidad, esas poblaciones se vieron impedidas de continuar
gjercitando sus saberesy practicas relacionados con la salud. Con la destruccion del bosquey la
implantacion de policlinicasen lasaldeas, seiniciaron las dificultades de continuar con laproduc-
ciony el uso delosremediosnaturales. Con el transcurso del tiempo sevolvio cadavez méasdificil
para las vigjas generaciones transmitir a las més nuevas su conocimiento sobre las diversas
especies de uso medicina que componian la Mata Atlantica. Muchas se extinguieron, otras se
encuentran en proceso de extincion. La situacion se agrava todavia mas con el aumento de los
problemas de enfermedades de la poblacion local:

“Hay muchapresion ata... ¢No existe remedio paralapresion alta? ¢(No existe
remedio paraladiabetes?” (DEUSDEIA, de nombreindigenaYara-Tupa).
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Entre los habitantes de las aldeas, son muy comunes los problemas respiratorios, en especial
en laaldea de Pau-Brasil, ubicada a tres quilémetros de la fabrica de celulosa. Los nifios son los
gue mas sufren con el problema:

“Hoy los nifios nacen y con un mes de nacidos, ¢verdad Helena? ya les estan
haciendo nebulizaciones. ¢Y quéeseso? Esel impacto delaempresa, ¢entendié?
Deloquevienedd aire. Esasenfermedadesno eran deindias: € cancer... porque
ahora todo es artificial” (DEUSDEIA, de nombre indigena Yara-Tup3, aldea
Tupiniquim Pau-Brasil).

Como las hierbas son cadavez mas escasas, las mujeres, responsables de cuidar lasalud delos
hijos, enfrentan dificultades paralidiar con las enfermedades de lafamiliay, sin alternativa, dan
entrada a la medicina convencional. Hoy, el uso de remedios farmacéuticos es bastante comun
entrelosindios:

“ Estaentrando mucho remedio defarmaciaen lasadeas’ (DEUSDEIA, denombre
indigenaYara-Tupd, aldea Tupiniquim Pau-Brasil).*5

“Usdbamosvariashierbas parael dolor debarriga. Parael dolor de cabezaerala
hoja del urucum, pero ahorala gente prefiere ir alafarmacia atomar remedio
casero. El jarabe de hojade maracujé o lahojade érnicadejan ala personaque
tiene problemas, curada. La carobinha cura la picazon, curatodo. El bafio es
muy bueno. Estamos haciendo pocacosapor fatadehierbas’ (NILZA, Comisiéon
de Mujeres|ndigenas, aldea Tupiniquim Comboios).

“Vivi ene campo, viviaen el campo, vivi mucho tiempo dl4, atodosmishijoslos
tuve con partera. Aqui de lo que las mujeres se quejan mas es sobre |os hijos
mismo; uno [lamay después que Ilamé yatiene un problema. Generalmente la
gente dice que remedios ya no hay més, aquellos que usaban para hacer €l té.
Unos hacian té, otros hacian bebidas curativas. Hoy eso aqui no existe mas,
porque ya no existe el bosque. Dicen que no hay més aquel bosque. Ah, Jesus,
¢donde esta aguel bosque? [...] ahora no existen los remedios del bosgue. La
gente, las muchachas embarazadas comienzan a hacer enseguidael pre-natal en
€l hospital y cuando vienen de allayallegan llenasde problemas]...]” (MARIA
GORET]I, comunidad quilombola S&o Domingos).

45 DeusdéiaesfuncionariadelaPoaliclinicadelaaldea Tupiniquim Pau-Brasil, administrada por Funasa.
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Parto. El nacimiento es un acontecimiento muy especia en lavidade las poblacionesindige-
nas. Sin embargo, en ese nuevo contexto, se transformo en un desafio, implicando elecciones
nunca antes imaginadas: ¢€l parto seranormal o cesarea? Marilza, de nombre indigena K eretxu-
Endi, unaancianasabia, lider Guarani, analiza por qué estan dificil actualmente que las mujeres
tengan hijos con parteras. Segun ellalas parteras estan desapareciendo y las mujeres indigenas
hacen el seguimiento con los médicos delaFundacién Nacional de Salud (Funasa), que no incen-
tivan el trabajo delas parteras. Recordando tiempos pasados, lalider indigena Guarani, integrante
delaComision de Mujeres Indigenas Tupiniquimsy Guaranies, dice, orgullosadesi:

“Lasmujerestenian cinco, diez, once hijosy no habianingin problema. Ahora
tienen problemas. Porque muchas veces, ahora, las mujeres se enferman més
porgue no buscan los remedios del bosque. Ellasvan al médicoy él dice queno
van atener méas hijos, cinco, seishijos, quetienen problemas|...] mi abueladijo
gue los blancos que quieren acabar con el indio no quieren que los indios
tengan muchos hijos. Ella[mi madre] ayudabaami abuelaen los partos. Ahora
yano lo hace més. Antes habiaparteray |osremedios eran del bosque. Yo nunca
fui al médico, tuve amishijostodos en casa, con partera’ (JOANA, de nombre
indigena Tatatxi, educadoraindigena, aldea Guarani Boa Esperanca).

El relato indigena combina con las informaciones quilombolas con respecto ala desaparicion
de las parteras y la adopcion —aunque dificultosa— de la atencion médica del Sistema Unico de
Sdud (SUS).4¢

“[...] San Bart6 erael santo de las parteras. San Bartd ayudaba cuando se daba
aluz a bebés en casa. Estaban las parteras. Mi propia madre era partera. [...]
Ahoranacen todos en el hospital, porque yano hay parteras. Las parterasya se
terminaron, ahi estodo médico. En el tiempo en que habia sol o partera, no habia
meédico, y €l que habianoibaallg, no. Mi madre mismaeraigual a médico. Ella
resolviatodos|os problemas. Pero yo no aprendi o que hacia, yo eramucho mas
joven, pero dgunacosameensefio” (BENEDITA, comunidad de Sdo Domingos).

Otrainformacion se refiere a cambio fisico del cuerpo de lamujer. Su obesidad y la de sus
bebés, durante la gestacion, dificulta un parto natural. Esa situacion hasido atribuidaal consumo
de comidacomercializadapor las mujeres, adiferenciadelo que sucediacuando seaimentaban de
la comida producida por las aldeas o extraida de los bosgues, sin ningin agregado quimico.
También se atribuye alaalimentacion lamenstruacion precoz delasnifias, que viven lamaternidad
cadavez mésjovenes.

46 El SUSesd sistemapublico brasilefio de salud. LaFundacion Nacional de Salud (Funasa, por susiglaen
portugués) estavinculadaa mismo.
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“Decualquier forma, €l indice de ceséreas ahoraes mucho mayor a de antes. El
parto normal avecesesdificil porquelas mujeresengordan muchoy ahi hay que
hacer cesérea” (MARIA HELENA, aldea Tupiniquim Pau-Brasil).

Unade lasalternativas utilizadas por algunas mujeres indigenas para combatir laobesidad es
€l uso de drogas para adelgazar.

“[...] antesno existiaeso. Nadie se preocupaba por lagordurao por ladelgadez.
Por gemplo, yo... mi familiamismo... mi madreeraatay fuerte, ¢verdad? Peroella
no se preocupaba por adelgazar para quedar linda. Ella siempre decia que la
belleza es Dios que se la da a la gente. Ahora uno ve muchos remedios para
adelgazar que estan trayendo muchas enfermedades alas mujeres que quieren,
a través de varios medicamentos, quedar bonitas. Aqui en la aldea algunas
toman. Conversé esta semana con algunas que estan tomando remedios para
adelgazar. Slo que ahora esos remedios estan haciendo mal. Yo misma nunca
toméy no pretendo tomar” (ALEIDA, de nombre indigena Anama, educadora
indigena, comunidad Tupiniquim Irgjd).

Otro aspecto que interfiere en larealizacion de partos naturales en las aldeas estarialigado a
sedentarismo. Hoy, por falta de espacio fisico y por asumir nuevas tareas diferentes a aquellas
tradicionalesdelamujer indigena, €l cuerpo delamujer estamasfragil y susceptible aenfermeda-
des. Antes, segiin una lider Guarani, “[...] las mujeres tenian mas fuerza en las piernas’. Son
comuneslos relatos de mujeres que fueron sometidas a cesareas. Hay casos de pérdidas de bebés
al nacer, o que, para esas poblaciones, es un acontecimiento gravey triste.

“Nosotros, Guaranies, precisamos pensar en la salud Guarani. Mi esposa tuvo
un bebé. Fuelaprimeravez que unamujer aqui en mi familiafue operada para
tener un bebé. Ellay el bebé casi murieron. El bebé esta hasta hoy internado en
laUTI Neonatal allaen Vitoria. Mi esposa, después que llegd aqui, llegd conla
barriga hinchada. Ahi le hice un téy fue gracias a ese té que me di cuenta que
habia algo mal. Lallevé aqui a hospital en Aracruz. Le tuvieron que abrir de
nuevo la barriga 'y descubrieron que la médica se habia olvidado de sacar...
¢cémo es el nombre? Aquello donde el bebé queda adentro [placenta). Si, se
olvidd de sacar la placenta'y casi se murié por eso. Hasta me dijeron que si
quisierahacerle unjuicio alamédicapuedo hacerlo. Entonces, si no fuese por €l
té, podria haberse muerto” (TONINHO, de nombre indigena Wera-Kwaray,
CaciquedelaaldeaGuarani BoaEsperanca).

Continuando €l andlisisdelasalud delas mujeres, laanciana sabia Guarani dice quelasmujeres
antes tenian mayor control sobre su cuerpo, o sea, ellas controlaban su fertilidad:

“Cuando lamujer Guarani queriatener muchos hijos, estabael cipé en el bosgue,
gueellausaba, pero ahorayano existe. Y |o contrario también. Cuando lamujer
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guarani no queriatener hijos, tomaba unabebida[de hierbas] quetambién habia
en el bosque” (MARILZA, de nombre indigena Keretxu-Endi, aldea Guarani
Piragqué-Acu).

Muchas mujeres relatan que quedaban embarazadas cada dos afios, demostrando que hacian,
de forma muy particular, su planificacion familiar. Ahora, la forma mas comin de control de la
natalidad es el uso de la pildora anticonceptiva o laligadura de trompas.

Lafuerte creenciareligiosa, guiada por la presencia de Nhanderu y Tup& 7 orientalavidade
esas poblaciones. En los Guaranies todavia estan presentes muchos ritual es de rezos conducidos
por 1os pajés (curanderos), como un camino paralacuray la generacién delasalud.

En algunos rituales, resulta dificil identificar si son propios de latradicion indigenao si son
resultado del contacto con précticas religiosas no indigenas. La préctica de santiguar es uno de
ellos.

“Yo aprendi con[...] mi abuela, mi bisabuela, que santiguaba... Comencéasantiguar
con 12 afios. Yo tengo ese don [...] De ahi empecé a santiguar. Yo santiguo ala
gente de la aldea y gente de afuera de la aldea. Ya santiglié gente hasta de
Ibiragu. Yavino gentede Vitoriay semeoraron. Cuando rezo, rezo de noche, con
€l nombre de la persona. El té depende de para quién es. Hay pocas hierbas
porque muchas se acabaron, porque Aracruz corté mucha madera fuerte que
tenia, los remedios que tenia ella los cortd. En € bosque es dificil encontrar
hierbas, pero yo voy cerca de las casas... se encuentran pocas, pero todavia se
consigue capim-cidreira, macaé, cidreira, pitanga, que también daun té bueno,
labananaprataquesirveparaladiarrea’ (MARIA LOUREIRO, aldea Tupiniquim
Irad).

Actualmente las mujeres buscan organi zar proyectos deimplantacién de huertas, comunitarias
eindividuales, en susadesas, con el fin de producir alimentosy hierbas medicinales. Ellastienen
consciencia de que parte de la materia prima usada para sus remedios caseros se extinguio,
aunque su objetivo principal esta constituido por agquellas que estan en proceso de extincion. El
deseo de recuperar territorio introduce la esperanza de recuperacion de los bosques y con ellos,
parte importante delos arbolesy de lavegetacion que constituian labase de | as practicas de salud
indigenay quilombola.

En especial, en las Ultimas cuatro décadas, esas pobl aciones experimentaron mésintensamente
el contenido de la palabraenfermedad. La salud estavinculadaalavida, alanaturaleza (aquella
gue guarda parte importante del contenido material y simbdlico de las practicas culturales); la
enfermedad se vinculaalamuerte de la naturaleza, ala presenciadel monocultivo en susterrito-
rios. Lavictoriaen laluchacontrael monocultivo eslavictoriade lavida sobrelamuerte.

47 Nhanderu —Dios Guarani, Tup— Dios Tupiniquim.
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3. Impactos en sintesis

Lainvasion de territorios de poblaciones locales por el proyecto agroindustrial de Aracruz
Ceulose SA., implantado en lasdécadas de 1960y 1970 en Espirito Santo, causd enormes pérdi-
das materiales y ssmbdlicas paralas poblaciones indigenas y quilombolas. Algunas de ellas son
irrecuperables. Seimpuso, apartir de entonces, unanueva conformacion territorial, interfiriendo
drasticamente en la division sexual del trabajo y, en consecuencia, en los papeles sociales y
familiares de hombresy mujeres.

Gran parte de esas pobl aciones se dispersd. Una parte se refugio en regiones del entorno de su
antiguo territorio, otra, buscd un lugarcito paravivir enlas ciudades delaregién metropolitanade
laGran Vitoria. Lasmujerestuvieron quelidiar con ladispersién de sus parientes. Lasfamiliasque
consiguieron permanecer en el territorio se comprimieron en fragmentosdetierra.

En ese nuevo contexto, hombresy mujeres experimentan impactos comunesy también diferen-
ciados. Con la pérdida del territorio, las mujeres perdieron sus quintas, lugares para las huertas,
paracriar pequefios animalesy parala produccion de hierbas medicinales.

Lasustitucion del bosque por laplantacion de eucalipto llevé ala pérdida del alimento otrora
traido por los frutos, por lapescay por lacaza. El fin del bosque tropical produjo, asimismo, la
extincion deriosy arroyos, que eran los lugares de encuentro de las mujeresy un espacio privile-
giado deintercambio de saberesfemeninos. Indigenasy quilombolastuvieron que convivir conla
contaminacion del ambiente por agrogquimicos utilizados por la industria del monocultivo. La
desaparicién del bosque también provoco el fin de lamateria prima usada paralafabricacion de
los utensiliosy de la artesania que, en el caso indigena constituye una actividad prioritariamente
desarrolladapor mujeres.

Lapérdidadelabiodiversidad significo |apérdidade gran cantidad de medicamentos oriundos
de las plantas, raices y animales del bosgue; vetd a las mujeres indigenas guaranies, que antes
hacian €l uso de hierbas paraestimular y reducir lafertilidad, el derecho asu planificacion familiar,
dejandolas rehenes de anticonceptivosy ligaduras de trompas. Indigenasy quilombolas tampoco
encuentran mas alos cip6s, alos arbolesy alas grasas de animales usados para la practicade su
medicina

Sin los ecosistemas que garantizaban la reproduccién del modo de vida de esas poblaciones
tradicionales, el papel masculino dentro delafamiliay de lacomunidad/aldea, fue vaciado. Gran-
des cazadores, agricultores y pescadores se vieron obligados a vender su fuerza de trabgjo a
empresastercerizadas de Aracruz Celulose; en el caso quilombola, también aempresas producto-
ras de alcohol, como Disa-Destilarialtalinas S.A. Incluso asi, |la mayoria se vio desempleada, ya
gue es politica de las empresas la no contratacion de mano de obraindigenay quilombola, con el
findeforzar, cadavez maés, lasalidade aquellos que permanecieron enlaregion. Lafragilizacién del
papel masculino sujetdé a mujeres a convivir con el alcoholismo de sus compafieros y con la
violenciadoméstica

Algunas mujeres indigenas, portadoras de un rico conocimiento sobre la fauna y la flora,
fueron transformadas en empleadas domésticas, jornaleras, nifieras y cocineras de los funciona-
rios deAracruz Celulose. Laobligatoriedad de desempefiar esas nuevas tareas afectd €l gercicio
de la maternidad, forzandolas a dejar de amamantar a sus hijos mas tempranamente o dejarlos,
todavia bebés, para cuidar alos hijos de mujeres urbanas.
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Considerando las transformaciones vividas, esas poblaciones construyeron alianzas con mo-
vimientosy ONG solidariosasu lucha. Hoy searticulan en red, buscando, cadavez més, aumentar
su capacidad de resistencia. Las mujeres, que también son protagonistas de esas luchas, inician
un proceso de organi zaci On en espaci os especificos, buscando discutir losimpactos del monocul -

tivo del eucalipto queinciden sobre ellasy las maneras de contribuir pararecomponer el modo de
vida de su pueblo.
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4. Consideraciones finales

Unade las sefid es de vida que acompafia alatrayectoria de esas poblaciones es su capacidad
de resistencia. Articuladas a otros movimientos como Via Campesinay la Red Alerta contra el
Desierto Verde, son protagonistas del mayor movimiento socioambiental de Espirito Santo, reali-
zando innumerables acciones de enfrentamiento a agronegocio del monocultivo del eucalipto.
Actualmente, esas poblaciones poseen importantes instrumentos de organizacion y cuentan con
un significativo apoyo de movimientos socialesy ONG locales, nacionales einternacional es.

Las mujeres, por su parte, buscan asumir, cada vez mas, su lugar en este proceso de lucha
Cuando “[...] €l ambiente comience a lastimar a sus hijos, muchas mujeres actuaran”*8. Asi se
escribe lahistoriade las mujeresindigenas y quilombolas de Espirito Santo que, alo largo delos
ultimos 39 aflos, viven los impactos del monocultivo en gran escala junto con sus familiasy su
pueblo, indignandose frente a tanta violencia 'y opresion. Son mujeres que ahora, por eleccion,
ocupan el espacio publico como portadoras de los clamores de su pueblo.

El proceso de organi zaci 6n de las mujeres en espaci os especificosesreciente. En el caso delas
mujeresindigenas, por € emplo, hay grupos organizados en cada aldea dedicados ala produccién
delaartesaniay al rescate de los saberesy uso delas hierbas medicinales. Algunas se encuentran
en un proceso de organizacion méas avanzado, otras estan iniciandose. Buscando reforzar su
proceso de organizacion, hace un poco mas de un afio crearon la Comision de Mujeres Indigenas
Tupiniquimsy Guaranies, que buscaarticular alas mujeresindigenas de todas las aldeasy desa-
rrollar actividades y luchas de su interés. Se observa que todo el movimiento de organizacién
protagonizado por las mujeres ha estimulado el reconocimiento publico de los diversos trabajos
gue redliza: en el frente de batalla, buscando hacer la autodemarcacion de su territorio; en el
enfrentamiento con la policia en la ocupacion de la fabrica de Aracruz (ocurrida en 2005); en la
cocina, preparando lacomidaparalas grandes asambleasindigenas. De estamanera, vienen, cada
vez mas, ampliando sus espacios de socializacion*° y procurando mantener, en parte, aquellosque
lesfueron arrancados. La organizacién ha contribuido también para aumentar su autoestima. Son
mujeres que se reconocen como indigenas y se sienten responsables de compartir con otras
mujeres sus conquistas.

48 KAPLAN, Temma. Uncommon women and the common good: women and environmental protest. En:
ROWBOTHAM, Sheila; LINKOGLE, Stephanie (Ed.). Women resist globalization: mobilizing for live-
lihood and rights. Londresy Nueva York: Zed Books, 2001. p. 28-42.

49 Como resultado delapresenciapoliticadelasmujeresindigenasy quilombolas en losforos especificosde
mujeres, se aprobd lamocion de solidaridad con |os puebl os indigenas de Espirito Santo, por partedela
ultima ConferenciaNacional de Politicas paralas Mujeres, realizadaen Brasilia.
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Las mujeres quilombolas, que son mucho mas numerosas, también inician su proceso de
organizacion. Hay mujeres que representan a sus comunidades en la Comision Quilombola de
Sapé do Norte. Otras buscan articular grupos de base de mujeres.®°

En agosto de 2007, en el proceso de ocupacion de unaparcela del territorio de la Comunidad
Quilombola de Linharinho, que se encuentra bajo el control de la empresaAracruz, las mujeres
quilombolas marcaron presenciade diferentes formas: en laconducci6n politicadel movimiento;
enlacocina, preparando laalimentacion delos/las ocupantes; en las acciones de protesta, cuando
divulgaron el Manifiesto del Grupo de Mujeres de la “ Escola Quilombola” > expresando su
indignacion con lalentitud del Gobierno Federal enreconocer y demarcar |osterritorios quilombo-
las.

Las mujeresindigenasy quilombolas, que compartieron durante tantas décadas | os impactos
del monocultivo del eucalipto, buscan ahoracompartir su experienciaorgani zativa, descubriendo
juntas los caminos de la libertad. Mujeres que estan cada vez mas cerca 'y que se fortalecen
mutuamente, luchando contra la opresion del agronegocio y del patriarcado.

50 Més recientemente, en el proceso de ocupacién de una porcion de territorio, que se encuentra bajo €l
control delaempresaAracruz, en Linharinho, mujeres que frecuentan la* Escolinha Quilombola’ —una
iniciativade Fase—, divulgaron el Manifiesto del Grupo de Mujeresdela“EscolaQuilombola’ en agosto
de 2007, expresando su indignacion con lalentitud del Gobierno Federal parareconocer y demarcar los
territorios quilombolas.

51 La Escuelita Quilombola es una iniciativa de la Federacion de organizaciones de asistencia socia y
educacional de Espirito Santo.
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