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1. Introducao

Essas perdas causaram um impacto muito grande, porque elas
mexem, de uma forma violenta, com a vida de todos nés,
principalmente com a vida de nés, mulheres, porque nés fazemos...
junto, claro, com nossos companheiros, mas a gente é que faz a
vida e, ai, somos nds que tiramos nosso tempo para falar com
nossos filhos, para falar da nossa histéria, eisso ta ficando meio
vazio (OLINDINA, Associacdo de Mulheres Negras de Sdo Mateus
e Comisso Quilombolado Sapédo Norte).

No dia8 demarco de 2006, Dialnternaciona daMulher,! duas mil mulheres daVia Campesina,

2 antes de o sol nascer, ocuparam o viveiro de mudas daempresaAracruz Celulose, no Rio Grande
do Sul.® E, numaagéo rel&mpago, com vendas de cor lilas sobre os rostos, destruiram milhares de
mudas de eucalipto. O movimento teve como objetivo chamar aatencéo daopinido pblicabrasileira
para 0s impactos produzidos pelas monoculturas de eucalipto e pinus sobre o povo e os
ecossistemas|locais. Tais atividades de monocultivo sdo conduzidas por empresas multinacionais
do agronegécio. As mulheres camponesas traduziram, no seu discurso, o deserto verde dos
eucaliptos em aridez e morte e levantaram arelacdo entre diversidade e fertilidade —fatores que
possibilitam avida— e monoculturae desertificagdo —que representam amorte. “No dial nternacional

daMulher, 8 de marco de 2006, o Brasil assistiu—em parte, sem entender —-aumabatal ha histérica.

A batalhaentre afertilidade eaaridez. [...] Entreadurezado lucro sem escrdpulos e aternuradas
mées’ .4

1 ODialnternacional daMulher, 8 demarco, é celebrado por diversos movimentos de mulheres, em vérias
partesdo mundo. No dia8 demarco de 1857, as operériastéxteis de umafébricaem Novalorque entraram
em greve, exigindo a reducéo da jornada de trabalho de dezesseis horas para dez horas. Trabahando
dezesseishoras por dia, essas operarias recebiam menos de um tergo do sal&rio doshomens. Devido aesse
movimento, foram trancadas dentro das dependéncias da fébrica e incendiadas vivas. Cerca de 130
mulheres morreram queimadas. Em 1910, numa conferéncia internacional de mulheres realizada na
Dinamarca, foi estabelecido 0 8 de mar¢o como o Dia Internacional da Mulher .

2 S80 mulheres do Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) e do Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra(MST). O MMC eo M ST integram aVia Campesina, que € um movimento internacional
que articulamovimentos de camponeses (pequenos, médios produtores e sem-terras) daAméricaL atina,
Asia e Europa. No Brasil, a Via Campesina possui alguns foruns regionais e um forum nacional. Para
maioresinformagdes, consultar o site: <www.viacampesina.org>.

3 Oviveiro selocalizanafazendaBarbaNegra, em Barrado Ribeiro, no Rio Grande do Sul.

4 VIA CAMPESINA. O latifundio dos eucaliptos: informagdes basi cas sobre asmonoculturasde &rvorese
asindustrias de papel. Porto Alegre, 2006.
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A estratégia politico-discursiva das mulheres da Via Campesina buscou sensibilizar aopini&o
publica brasileira para a gravidade da ampliacéo de plantios homogéneos em larga escala sobre
terrasbrasileiras. A Aracruz Celulose—que estd seinstalando nagquel e Estado sem respeitar principios
dejusticasocia e ambiental—tem sido alvo de dentincias dos movimentos que atuam no campo.

Um ano depois, no dia oito de margo de 2007, asruas da cidade de Vitoria, capital do Espirito
Santo, foram ocupadas por 1.500 mulheres camponesas e urbanas, brancas e negras, indigenas e
quilombolas, atividade organizada pelo Forum de Mulheres do Espirito Santo, com o forte apoio
do Movimento dos Trabal hadores Rurais Sem Terrae de outros movimentos sociaise ONG’s. No
Dialnternacional daMulher, as mulheres capixabas romperam o siléncio, marchando e gritando,
em coro, pelo fim davioléncia, pelo direito dos povos indigenas e quilombolas ao seu territorio
tradicional, e por justica socioambiental. Tendo em vista que os problemas e os desafios sdo
muitos e comuns as mulheres do campo e da cidade, mulheres de diferenteslugares denunciavam
adegradacé@o ambiental e a miséria produzidas pelo projeto agroindustrial daAracruz Celulose e
pelo avanco do agronegdcio em terras capixabas e brasileiras. Levantavam abandeiradareforma
agrériae dasoberaniaaimentar.

No mesmo dia, Sdo Mateus, cidade localizada no norte do Espirito Santo, foi palco de um
belissimo ato organizado pelaViaCampesina: 700 pessoas, amaioriamul heres, marcharam sobre as
ruasdacidade até aBR 101 (rodoviaque atravessaacidade), com o objetivo deimpedir o tréfego
de caminh®es que transportavam o eucali pto paraafabricadaempresalocalizadano municipio de
Aracruz. O norte do Estado concentra grande parte da monocultura do eucalipto dessa empresa,
localizada nos municipios de Conceicéo daBarra (cercade 70% do territério do municipio), S&o
Mateus (cercade 50%) eAracruz (cercade 50% do territério).

A temética dos dois eventos ocorridos no Espirito Santo foi a mesma: o enfrentamento ao
agronegocio e asuamaisfiel representante em territério capixaba, aempresaAracruz Celulose.

Namanhado dia 11 de setembro de 2007, cerca de mil pessoas, integrantes do Movimento de
Mulheres Camponesas (MMC) e da Via Campesina, em mais um acdo contra o Deserto Verde,
trancaram o port&o do viveiro de eucalipto da Votarantin Celulose e Papel, em Capao do L edo,
préximo acidade de Pel otas, no Rio Grande do Sul. Essaacao deu continuidade aquelaocorridaem
8 demargo de 2006: “ O objetivo eradenunciar o monocultivo de eucalipto no estado, aconseqiiente
destruicdo ambiental, o desinteresse dos governos pela agricultura camponesa e a producdo de
alimentos, e chamar a aten¢do para a necessidade dareformaagréria’ .

No dia seguinte, os manifestantes seguiram em marcha, atravessando a cidade de Pelotas.
Segundo as mulheres que conduziram a agéo, os impactos do monocultivo no Rio Grande do Sul
jdsdo visiveis: agrande secano sul do Estado, que possui a maior &rea de producéo de eucalipto;
as alteragbes bruscas de temperatura; o desaparecimento do bioma Pampa, levando a perda de
uma biodiversidade extraordinaria; a diminuicéo da producdo de alimentos; o ressecamento de
fontes hidricas; apolui¢éo e adiminui¢do do fluxo de &guanosrios; e o enfraquecimento do solo.
Algumas cidades, para contornar aescassez, passaram aracionar o consumo de &gua. Nasregibes

5 MOVIMENTO DAS MULHERESC CAMPONESAS DO BRASIL. MMC e Via Campesina trancam
portdes de viveiros de eucalipto seguindo na discussao contra o Deserto Verde. Disponivel em: <http:/
www.mmcbrasil.com.br>. Acesso em: 16 set. 2007.
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mai s ati ngidas pel o monocultivo, tém surgido varios casos de a ergiae doencas de pele, devido ao
alto uso de agrotoxico pelas empresas.

Ha o agravamento da pobreza e do desemprego e, por isso, essas popul agdes tém convivido
com o crescimento daviol énciae do éxodo rural. No que diz respeito aosimpactos mais especificos
sobre as mulheres, nas éreas onde hamaior presenca de monocultura, €l as observam o aumento da
prostituicgo. Muitas familias migram para outros locais em busca de trabalho. Enquanto isso,
chegam novos trabalhadores na regido, atraidos pelas campanhas publicitarias e promessas de
geracdo de emprego feitas pelas empresas. 1sso tem estimulado a formacdo de nicleo de
trabalhadores sem familia, namaioriadas vezes, desempregados, contribuindo para o aparecimento
de prostibulos no entorno da atividade agroindustrial .

“O MMC acredita e luta por um outro tipo de desenvolvimento
e nega o modelo Capitalista e Patriarcal, que desumaniza,
homens e mulheres e destréi toda a vida do planeta em nome
do lucro” (MMC BRASIL, 2007, p 1).

Acdes como asrealizadas pelasmulheresdo Rio Grande do Sul e do Espirito Santo explicitam
gue a problematica ambiental e a privatizagdo da terra sdo também coisas de mulher, ou sgja,
constituem-se em preocupacfes das mulheres por comprometerem, substancialmente, a sua
qualidadedevidaede suasfamilias. por contribuirem, substancial mente, com o comprometimento
da qualidade de vida das mulheres e de suas familias. Nas Ultimas trés décadas, observa-se a
emergéncia de organizagdes de base de mulheres, nas quais €l as participam de forma expressiva,
em especial, quando se referem as questdes sobre a violéncia, salide e meio ambiente.

M uitas mulheres ndo-feministas | egitimam suas atividades ao perseguir o bem
comum através de se identificar como maes. Na maioria das culturas
contemporaneas, isso significa que elas sdo responsaveis por preservar a salide
dos seus filhos, para 0 qual elas dependem de um ambiente seguro. Se este
ambiente comega a doer nos seus filhos,® muitas mulheres atuardo.”

O agravamento da questdo ambiental no cotidiano das mulheres e sua reagéo politico-
organizativa tém se desenvolvido numa escala global e sinalizam a voracidade da globalizagdo
hegemani ca também sobre elas em diversas partes do planeta.

6 Essaafirmacdo de TemmaK aplan também pode ser considerada quando se analisam mulheresem situagéo
de violénciadomésticano Brasil. Estudos comprovam que parte das mul heres sd denunciae rompe com
asituacdo de violénciaquando esta colocaem risco aintegridade fisicados seusfilhos.

KAPLAN, Temma. Uncommon women and the common good: women and environmental protest. In:
ROWBOTHAM, Sheila; LINKOGLE, Stephanie (Ed.). Women resist globalization: mobilizing for
livelihood and rights. London: Zed Books, 2001, p. 29.
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Segundo Tema Kaplan,® fatores, como a modernizacdo, o desenvolvimento e a globalizaco,
tém, ao longo das Ultimas décadas, resultado em draméticas mudangas de papéis, status e bem-
estar das mulheres em todo 0 mundo. Uma combinagéo de guerra, depressdo econdmica, degradacao
ambiental, problemas relativos a salide e programas de desenvolvimento deixam popul agdes do
Sul, cadavez mais, em situagéo de vulnerabilidade.

A ConferénciaMundial de Mulheres, realizadaem Pequim, em 1995, anunciou que, janaquela
época, 70% dos empobrecidos do mundo eram constituidos por mulheresdaAsia, AfricaeAmérica
Latina, ou sgja, esse modelo hegemdnico de desenvolvimento escolheu as mulheres como uma
das suas principais vitimas. Para a autora, 0s programas de ajuste estrutural e esforcos de
privatizacado ditados pel o Fundo Monetério Internaciona (FMI) e pelo Banco Mundial, em especid
nos paises do Sul, levaram aredugdes de investimentos em salide, educacdo e bem-estar social .°
Talsimpactos negativosincidem diretamente sobre as condi¢cdes de vidados pobres e das mul heres.
Essa situagéo agrava-se ainda mais, quando popul agfes locais, que dependem dos ecossistemas
paraasuasubsisténcia, tém que disputé-los a ferro efogo com o agronegdcio, que, namaioriadas
vezes, € 0 grande vitorioso.

No caso da América Latina, a destrui¢do de ecossistemas pela acdo de grandes projetos
agroindustriais, em especial, tem levado populac8es indigenas, quilombolas e camponesas, as
mais afetadas, a conviverem com mudangas drasticas no/do seu ambiente e a experimentarem
perdas materiais e simbdlicas das mais diversas. No caso especifico das mulheres, elas tém
vivenciado profundas mudangas na divisdo sexual do trabalho, nos papéis que desempenham na
familia e nacomunidade, intensificando, aindamais, a sua condi¢&o subordinada.

A Plataforma de Acédo de Beijing, documento final da Conferéncia Mundia de 1995 — que
contou com uma presenca expressiva de organizacoes mulheres dos paises do Sul — faz duras
criticas ao projeto hegemdnico de desenvol vimento e responsabilizao Norte como o maior agente
de destrui¢do ambiental. Ao mesmo tempo, observaque“[...] asmulheresruraiseasindigenas séo
asmais afetadas pelacontaminagéo e deterioracao ambiental, cujas condi¢des devidae subsisténcia
didria dependem diretamente de ecossistemas sustentaveis’.’® A Conferéncia foi palco de
reivindicacdo para que os Estados nacionais produzam politicas de inclusdo das mulheres em
iguais condicoes as dos homens, respeitando as suas perspectivas e conhecimentos, em especia
“[...] na adogéo de decisdes em matéria de ordenamento [...] dos recursos e na formulagéo de
politicas e programas de desenvolvimento sustentével, particularmente os destinados a atender e
prevenir adegradacdo daterra’.* Reivindicaque sgjareconhecido o papel das mulheres®[...] na
colheita e produgéo de alimentos, conservacdo do solo [...] saneamento, ordenamento de zonas
costeiras e 0 aproveitamento de recursos marinhos, no controle de pragas e no plangamento do
uso da terra, preservacao das florestas, entre outros’.*?

& Ibid, p28-42.

® A defesado Estado Minimo —que se contrap8e a concepgao do Estado de Bem-Estar Social— orientaas
acOes do FMI e do Banco Mundial, o que levou, especialmente nos paises do Sul, a privatizagéo de
servigos essenciais a popul aggo.

10 Paredes Pique, Susel. Invisibles entre sus arboles. Lima, Centro delaMujer Flora Tristan, 2005.

11 PLATAFORMA DEL ACCION. Instituto del Tercer Mundo. Compromisos: resolugdes aprobadas por

, laconferencia, 1995. Disponivel em: <www.socwatch@sociawatch.org >. Acesso em: 2 set. 2007.
12 bid., 1995.
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A despeito de a Conferéncia Mundial nao problematizar o conceito “desenvolvimento
sustentavel” aumentaanecessidade damaior vigilanciapor parte dos movimentos de mulheresde
se protegerem da armadilha, que buscaincorporar o discurso do desenvolvimento sustentavel na
mesma perspectiva adotada pelo agronegdcio, constituindo-se numa estratégia discursiva para
legitimar-se em territorios do Sul, apropriando-se destrutivamente dos seus “recursos naturais’.
Por outro lado, observa-se um importante esforgo conjunto das mulheres de todo o mundo para
gue os Estados nacionais e 0s organismos internacionais admitam e valorizem os saberes e as
préticas de preservacao e recuperagdo ambiental realizadas pelas mulheres. Reconhecimento esse
gue implique inclusdo politica das mulheres, transformando suas atividades em possibilidade de
emancipagdo e ndo mais de reforco de sua condicdo subalterna.

Entretanto, apesar do esforgo coletivo das organizacBes de mulheres e das populactes
impactadas, o projeto hegemonico de desenvolvimento caminha a passos largos sobre os
ecossistemas restantes e, ironicamente, legitima-se por meio do discurso da incluséo
socioecondmica e do desenvolvimento sustentavel, como é caso aqui abordado.

DESENVOLVIMENTO E CONTROLE
DA NATALIDADE NO BRASIL

A leitura neomalthusiana da problematica ambiental, que
surgiu com forga a partir da década de 1960, direcionou o olhar
do Norte para o crescimento populacional nos paises do Sul e
elegeu as mulheres pobres como alvos de suas politicas. Em
varios paises da América Latina, foram implantados programas
para a redugdo do crescimento populacional. No Brasil, ha o
caso da Sociedade de Bem-Estar Familiar (BEMFAM), que
recebeu recursos norte-americanos para desenvolver agoes,
visando ao controle da natalidade. A BEMFAM atuou,
principalmente, em regides menos desenvolvidas do Pais, como
foi o caso Nordeste.

Ela deslanchou em 1974, quando, a partir de um
memorando secreto do secretario de Estado Henry
Kissinger, o governo americano passou a despejar dolares
e pressao diplomatica em campanhas de esterilizagao
no Brasil. [...] Homologado quase integralmente pelo
presidente Gerald Ford, em 1975, o Relatério Kissinger
defende o aborto como método anticoncepcional e aponta
o trabalho das mulheres fora de casa como um incentivo
a “ter menos filhos”. Elege os paises nos quais os EUA
“tém interesses politicos e estratégicos”, o Brasil entre
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eles. A partir dai, generalizou-se a esterilizagao por
ligadura das trompas. Seu principal mérito: era definitiva.
Para justifica-la, o Relatério Kissinger insiste que nos paises
pobres “o rapido crescimento populacional é uma das
causas e consequiéncia da pobreza.'

Segundo a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios,
do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), em 1986,
29,3% das mulheres, entre 15 e 54 anos, em unido estavel, ja
se encontravam esterilizadas. No mesmo ano, uma pesquisa da
BEMFAM mostrava que 84% das esterilizagdes ocorreram entre
1978 e 1986.

13 |_age, Nilson; Chernij, Carlos. Filhos da pobreza/queda da natalidade x aumento damiséria. 1stoE, Sao
Paulo, 2003. Disponivel em: <http://www.terra.com.br/istoe/1744/ciencial1744 filhos_pobreza.htm >.
Acesso em: 15 jun. 2006.
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2. A batalha entre a dureza do lucro e a defesa da
vida: Aracruz celulose x mulheres indigenas e
quilombolas

A luz daexperiénciadas mul heresindigenas tupiniquins, guaranis e quilombolas, do norte do
Espirito Santo, este texto busca explicitar as implicagdes da monocultura de eucalipto sobre as
mul heres.

2.1 Contextualizacao

A partir do inicio da década de 1960, o Estado brasileiro abracou fortemente a proposta de
modernizacéo do seu territério e estimulou a entrada de projetos agroindustriais que buscavam
matéria-primafartae méo-de-obrabarata. Foi no auge do discurso desenvolvimentistadaDitadura
Militar, que a empresa Aracruz Florestal S.A. foi implantada no Espirito Santo, em 1967, e se
instalou no norte do Estado, sobre asterras dos povosindigenas Tupiniquim e Guarani. “ Em 1975,
o territdrio indigena de 40.000 ha ja se encontrava devastado e prestes a ser transfigurado numa
extensa monocultura de eucalipto pelo empreendimento agroflorestal de grande porte e pioneiro
no Brasil”.**

E meus primos. Quando aAracruz chegou aqui e botou eles prafora.. elachegou
invadindo. Quando elachegou, elesficaram commedo elargaram aterradelese
foram embora. Elachegou com um monte detratd e passou em cimadas casinhas
deles. As casinhas era de paha, barreada, que eles morava. Ai, tem os meus
primos que tém vontade de retornar pra dentro da aldeia de novo (MARIA
LOUREIRO, ddeaTupiniquimIrgd).

A partir dai, o processo deinvasdo comegou a se expandir: terras devol utas, situados ao norte
do Estado foram ocupadas, chegando, em 1974, ao Sapé do Norte, lugar onde vivem comunidades
negras rurais hoje reconhecidas como remanescentes de quilombos.

L ocalizado nos municipios de Concel ¢do daBarrae Sdo Mateus, naregido norte
do Espirito Santo, o territério quilombola denominado Sapé do norte faz jus ao
seu nome, jaque a planta nativa chamada sapé representaametafora vegetal da
resisténciahistéricadas comunidades negrasruraisdesde alutacontrao sistema
escravistaalongatrajetériade praticas de suaerradicacdo naregido, que culmina
[...], comaimplementacéo do projeto agroindustrial de monoculturade eucalipto

14 ASSOCIACAO DOS GEOGRAFOS DO BRASIL. Relatério deimpactos da apropriacio dos recursos
hidricos pela Aracruz Celulose nasterras indigenas Guarani e Tupiniquim. Vitéria: AGB, 2004.
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daempresamultinacional Aracruz Celulose, favorecida pelo regime das terras
devolutas, pelapoliticagovernamental deincentivosfiscais e deinvestimentos
do BNDES, consolidando a a¢do de um estado como produtor de sua
invisibilidede.®

A produgcéo de celulose daempresaAracruz teminicio com aconstrugdo daprimeirafébrica, em
1978, sobreaa deiaindigenaMacacos. Nesse periodo, 0 ambientalistaA ugusto Ruschi®® jatornava
publica a sua preocupagdo com o desenho de um grande deserto verde em territorio capixaba.
Desde entdo, aempresainaugurou trés fébricas de cel ulose paraexportacdo. A empresaproduz, na
atualidade, cercade 2,3 milhdes de toneladas/ano de celulose e amai or parte é enviadaapaises do
Norte e destinada a produgéo de papéis descartéveis.

A chegada desse projeto agroindustrial foi devastadora para as populagdes locais: de 40
aldeias indigenas, hoje, sd restam sete.” De acordo com informagdes quilombolas, das 100
comunidades®® que existiam na regido norte do Espirito Santo, compostas por cerca de 10.000
familias, restam em torno de 1.200 familias, distribuidas em aproximadamente entre 32 e 37
comunidades, cercadas pel o eucalipto e pelacana-de-agucar paraaproducdo de dcool .*® Além da
perda do territério, essas populagdes tiveram que conviver, nesses Ultimos anos, com perdas

15 CICCARONE, Celeste. Territorios quilombolas no Espirito Santo: a experiéncia do Sapé do Norte.
Apresentacdo. In: CASTANHEDE FILHO, Andréaet al. O incra e os desafios para a regularizagéo dos
territérios quilombolas: algumas experiéncias. Brasiilias MDA/INCRA, 2006. p. 117.

6 Considerado amaior autoridade mundial em beija-flores, o ecol ogistacapixabaAugusto Ruschi dedicou
suavidaalutaambiental. Morreu em 1986, aos 70 anos de idade (FOLHA DE SAO PAULO ON-LINE,
1986, [s.p.]).

17 Conforme o censo demogréfico da FUNAI de 2004, vive atualmente naregido uma popul agdo de 2.765
indios, sendo 2.552 Tupiniquim e 213 Guarani. A populagéo ocupa 7.061 hectares de terra, habitando
setealdeias: Caieiras Velhas, Irajé, Pau Brasil, Comboios, BoaEsperanca, Trés Pameirase Piraqué-Acu
(aldeiacriadarecentemente, buscando impedir ainstal agdo de umaempresaexploradorade algas calcérias,
aTothan, em &reaindigena). A conquistamais recente das popul agdes indigenas foi a oficializagéo, por
meio de duas portarias do Governo Federal, do reconhecimento de 10.966 hectares deterrasob o controle
da Aracruz Celulose S.A como terras indigenas, totalizando 18.027 hectares de terras indigenas no
Espirito Santo.

18 Deacordo com o depoimento dos moradores mais antigos, cem € o niimero que as liderancas quilombol as
usam para definir a quantidade de comunidades existentes na época, no entanto € dificil precisar esse
dado. A certezaque setem é de que existiam inimeras comuni dades dispersas no territério Sapé do Norte.

1% A Comunidade quilombola de Linharinho teve reconhecido o seu direito a 9.542 hectares de terra, por
mei o de Portariaassinada pelo Governo Federal em maio deste ano. No entanto, ao que parece, aindaha
um longo caminho aser percorrido paraque aterrasejademarcada. Buscando exercer pressdo politicaem
prol dademarcaco de seu territdrio, em agosto de 2007, acomunidade realizou a ocupagéo de umaérea
atualmente em poder daempresaAracruz Celulose SA., deonde haamemariadagrilagem. Estaocupagéo
contou com o apoio de outros movimentos socials e parceiros, concretizando-se num acampamento que
ali semanteve por 21 dias. No acampamento foram construidas diversas barracas, umacozinhacomunitéria,
umacacimba, varios plantios de nativas efrutiferas, inserindo vidanapai sagem anterior dos monocultivos
do eucaliptos.
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culturais e ambientais, que geraram um alto grau de desorganizagéo social e identitaria. Hoje, 0
Espirito Santo possui cerca de 200 mil hectares de eucalipto.?® Desse total, 128 mil hectares,
segundo aAracruz Celulose S.A., sdoterrasproprias,? e o restante refere-se a areas fomentadas
e de outras empresas.

Como haumaforte concorréncia, no mercado mundial de celulose, parase constituir como uma
empresa competitiva e garantir o seu espaco, aAracruz Celulose precisa crescer e ampliar asua
capacidade produtiva. Por isso, tem investido muito na compra de terras em vérios Estados
brasileiros. Adquiriu, inclusive, as plantacBes de arvores e afabricade celulose daRiocell, no Rio
Grande do Sul. Em 2005, aempresainaugurou, juntamente com atransnacional finlandesa-sueca
Stora-Enso, sua quartafébrica, denominadaVeracel Celulose,?? no sul daBahia.

MONOCULTURAS NO BRASIL

Atualmente, o Brasil possui 5,3 milhdes de hectares de
plantios homogéneos de arvores, 21,6 milhdes de hectares de
plantio de soja e 5,8 milhdes de hectares de cana-de-agucar
(OLIVEIRA, 2007). No caso dos plantios homogéneos, o governo
brasileiro, buscando aumentar a exportacdo de celulose e
madeira, projetou, para o ano de 2010, a meta de mais 5 milhoes
de hectares. O Espirito Santo entrara com uma cota de 600 mil
hectares. No caso da cana-de-acucar, objetivando incentivar a
producdo de etanol, a meta do governo brasileiro €, nos préximos
cinco anos, aumentar em mais 6,3 milhdes de hectares. O
objetivo é a producdo de 728 milhdes toneladas de cana-de-
acucar e 38 bilhoes de litros de alcool.??

Doze trabalhadores béias-frias morreram em 2005 e cinco
em 2006, no corte da cana-de-agucar, por terem trabalhando
além do que o organismo humano podia suportar.*

20 A meta do Governo Federal, proposta no Plano Nacional de Florestas (PNF), de 2005, € aumentar as
plantacBesde arvores, no Brasil, de 5 para7 milhBes de hectares, até 2007. Namesmalinha, o governo do
Estado do Espirito Santo langou, em 2005, um plano estratégico para o setor, pretendendo duplicar aérea
de plantagdes no Espirito Santo, até 2010.

21 A empresa, no seu cdlculo, inclui terras indigenas e quilombolas apropriadas como terras devolutas, a
partir dadécadade 1960, revelando-se atotal ausénciado reconhecimento destesterritérios étnicospelo
Estado brasileiro.

22 Cadaumadelas, Stora-Enzo e Aracruz Celulose, possui 50% das a¢fes naempresa Veracel Celulose.

23 AMATO, Fébio. Producéo de & cool no Brasil. Folha de So Paulo, S&o Paulo, p. B5, 18 mar. 2007.

24 OLIVEIRA, Ariovaldo Umbelino de. A questdo fundi&ria, entraves, desafios e perspectivas: A questdo da
propriedade daterrano Brasil. Palestraapresentadano Seminario da Terra. Promogao: Bancada Estadual
do Partido dos Traba hadores e MST/ES. Vitoria, em 14 set. 2007.
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Apesar de todos os indicios historico-culturais da presenca secular de povos tradicionais na
regido norte do Espirito Santo, a Aracruz Celulose, para garantir a posse de seus territorios, a
Aracruz Celulose utilizou-se da estratégia discursiva de producdo das auséncias dos Tupiniquim
e das comunidades remanescentes de quilombos, ndo reconhecendo-lhes a identidade. Os
Tupiniquim sdo por ela citados como resultantes de um forte processo migratério gerado a partir
da instalacdo da sua primeira fabrica, no municipio de Aracruz, ou sgja, trabalhadores —e suas
familias— que vieram em busca de emprego. Quanto aos quilombolas, aempresachegou aproibir
que utilizassem este termo identitario no processo de negociagdes sobre a coleta do residuo de
eucalipto —alternativa de sobrevivénciaencontrada por estasfamilias, buscando driblar aescassez
gue lhes foi impostas. “ Hoje eles falam: ‘ Ah, ndo tem mais quilombo’. Como nao tem, se nés
estamos aqui desde antes de 18887 %

No caso das populagdes indigenas, a acéio mais ousada da empresa foi a contratagdo de uma
equipe técnica —mantida, espertamente, no anonimato—, que realizou um estudo historico-
antropol 6gico, que, segundo ela, comprova que 0 Povo Tupiniquim?® jamais povoou aregido. A
cartilha“ A questéo indigenae aAracruz” constituiu uma das pegas de sua campanha publicitaria
gue divulgou fragmentos do estudo realizado.

O quetaacontecendo agoraé assim, as pessoas estavam falando |anos comércios
gueosindiosndo eram maisindios, como seféssemosladrfes, e que, em qual quer
lugar que agente for, agente iafazer bagunca, ai, eles falaram nos comércios,
né? Muitos comegou avigiar dizendo que os indios podia roubar alguma coisa
nos supermercados pra que os indios ndo roubasse alguma coisa. Af, a gente
teve discriminacdo também nas escolas. Os professores falavam que a gente
ndo era indio e comegavam afazer alguns comentarios, principal mente minha
sobrinha. Uns tempos ai, teve discriminacdo nas escolas de um professor. Ela
voltou paracasachorando, ai ospaisdelaprecisouir laparaconversar com eles.
Af, adiscriminacdo é assim, muitachacota, dgumacoisaassim, ospaisvao |4, al,
elesndo tém como falar com indiosmaisvelhose, ai, elesdescontam nosfilhos,
né?Nasescolas(ANGELA, aldeia Tupiniquim Ir&jd).

O passivo socid, cultural eambiental, devido as popul agbesindigenas e quilombol as, €imenso.
As populacBes indigenas e quilombolas resistem. Varias acfes por retomadas do seu territério
foram organi zadas, mas n&o s6 0s que viveram impactos mais diretos se mobilizaram: segmentos
da sociedade civil, indignados com o curso desse grande projeto e com a conivéncia dos 0rgaos

25 Milda, liderangaquilomboladacomunidade de Linharinho e membro da Comissdo Quilombolado Sapé
do Norte. Consultar: OLIVEIRA, Osvaldo Martinsde et al. Quilombo: autodefini¢do, memoriae histéria
In: CASTANHEDE FILHO, Andréa et a. O Incra e os desafios para a regularizagéo dos territorios
quilombolas: algumas experiéncias. Brasiilia: MDA/INCRA, 2006. p. 123.

26 Os Guarani chegaram aregido em meados da década de 1960, na busca da Terra sem Males ou daterra
sagrada e habitaram o territdrio Tupiniquim.
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governamentais, articularam-se e, hoje, hAumaalianga permanente entre as popul agdes do entorno
das grandes plantacfes e organismos da sociedade civil, constituindo a Rede Alerta Contra o
Deserto Verde,? daqual o Movimento Mundial Pelas Florestas Tropicais (WRM) tem sido um
importante aliado.

2.2 Historias de vida e morte: Relatos de mulheres sobre os impactos
vividos

A realidade contemporanea dos negros remanescentes de quilombos e dos indios tupiniquins
e guaranis no Espirito Santo remonta a historia da colonizagdo brasileira: indios e negros
escravizados para atender aos interesses do capitalismo colonial europeu. Durante mais de trés
séculos, indigenas e africanos partilharam o drama da escraviddo e do abuso em “territério
brasileiro.”?® Mulheres foram violentadas e mortas. Negras foram usadas como reprodutoras de
méao-de-obra escrava e como maes de leite. Uma histéria que essas popul agdes fazem questéo de
ndo esquecer e que lhes determinou um lugar histérico de subalternidade no processo de
construcdo da sociedade brasileira.

Parodoxal mente a tristeza da violéncia e do genocidio a que esses povos foram submetidos,
escreve-se uma belissima histéria de resisténcia nos Ultimos cinco séculos. A maior prova dessa
resisténcia constitui-se na presenca de indigenas e quilombolas em todas as regides brasileiras.

Com ingredientes modernos e desenvolvimentistas, a relacdo entre os povos tradicionais do
Espirito Santo eaAracruz Celulose S.A. reeditaahistoriacol onial —algunsachamariam derelagdo
pos-colonial, ou sgja, formas de dominagéo que caracterizaram o periodo colonial, reelaboradase
transportadas paraacontemporanel dade— eimp&e as comuni dades indigenas e quilombol as perdas
materiaisesimbdlicasirreparavels.

Como no periodo colonia brasileiro, as mulheres indigenas e quilombolas partilham das
experiéncias de abuso e desrespeito. V éem-se expropriadas dos seus saberes, lidam com adisperséo
de suas familias, perdem os seus espagos de socializacdo: os rios, as matas, os lugares onde se
realizavam os rituais de reza e as celebragcBes. No entanto, a nostalgia que sentem de outrora
traduz-se numa imensa esperanca de recuperar seu territorio e recompor 0 modo de vida do seu
povo.

27 A RedeAlerta Contra o Deserto Verde é umaredeinformal, constituida por comunidadesimpactadas pela
monoculturade eucalipto, por movimentos sociais e por entidades de apoio, que se formou em 1999, no
intuito de frear a continua expansdo das monoculturas de &rvores e de apoiar as lutas de resisténcia das
comunidadesimpactadas. A Rede comegou aorgani zar-se no norte do Espirito Santo e no extremo sul da
Bahia, onde, conjuntamente, existem cerca de 500 mil hectares sob o dominio de algumas empresas
plantadoras de eucalipto. Posteriormente, Minas Gerais —0 Estado com a maior area de plantages no
Brasil, com cercade 2 milhdes de hectares—integrou-se a Rede, tendo em vistaaiminénciadainstalagéo
daAracruz Celulose no norte do estado, assim como o Rio de Janeiro. Por Ultimo, o Rio Grande do Sul
também passou a fazer parte da organizagao, devido a expansdo das monoculturas de eucalipto e pinus
sobre o sul e 0 oeste desse Estado.

28 Antes dachegada dos europeus colonizadores estaterra constituia, em suatotalidade, diversosterritorios
indigenas.
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Os relatos e as observagdes a seguir ndo tém a pretensdo de abordar todos os aspectos que
mexem com avidadas mulherese nem traté-los com aprofundidade que merecem. Objetivatrazer
a leitura das mulheres sobre a sua realidade, mostrando como €elas tém lidado com o processo
ocorrido nos tltimos 40 anos. Trata-se de mulheres, intencional ou descuidadamente, invisibilizadas
pelahistoria. Mulheres que tém, ao longo das Ultimas quatro décadas, se constituido em sujeitos
deresisténciae imensuravelmentefiéis aluta do seu povo. Este texto constitui-se numatentativa
escritade valorizar a experiéncia das mulheres num contexto de monocultura de larga escala no
Espirito Santo.

E para nos, mulheres, foi um impacto muito forte também. N6s temos esse
sentimento, esse sentimento da perda das nossa riqueza (MARIA
LOUREIRO, Comissao de Mulheres Indigenas Tupiniquinse Guaranis, aldeia

Irgjd).

[...] Ent8o, acabou com parte da nossavida, nossa liberdade e danossa cultura,
do nosso dia-a-dia, da nossa salide. Essa vinda das grandes empresas para ca
acabou com tudo, tirou um pedaco de dentro dagente, € como um pedaco, como
se a gente tivesse uma parte viva e outra morta, como se féssemos vivos-
mortos, né? Devido as grandes empresas, apdsentrarem praca. A genteerafeliz,
agorando, agenteviveinfeliz davida, precisamos brigar pelo que é nosso, pelos
Nosso territorio, por agquilo que eles arrancaram de nés, e comisso foi tudo, tudo
gue era nosso, entdo fica um protesto, né, por conta da gente, da comunidade
inteira (ENI, dacomunidade quilombolade S&o Domingos).

2.2.1 Os"tés’ quetecem avida: territorio, terraetrabalho

E agente vem lutando assim, juntando com as outras 36 comunidades paralutar
pelo territdrio, pela questdo das terras, que foram terras tomadas do nosso
povo, dos nossos antepassados e, hoje, ta na médo daAracruz Celulose. Entéo,
a luta que nos une, hoje, é a expansdo da eucaliptocultura dentro das nossas
comunidades (KATIA, Comissio Quilombola Sapé do Norte, comunidade
quilombolado Divino Espirito Santo).

As populagdes indigenas e quilombolas viveram, historicamente, no Brasil, sobre grandes
extensdes de terras com densas florestas. S&0 populactes que dependem diretamente dos seus
ecossi stemas paraareproducao do seu modo de vidae que estabel ecem umaformade organi zacdo
comunitaria, onde aterraé um bem col etivo e ndo uma mercadoria utilizada para acumulagéo de
benseriquezas. Sdo povos querecusaram aleituramodernada separacéo sujeito-naturezae véem-
se como parte dela, por 1sso a agressio a natureza € a agressdo a si proprio. A terrae tudo o que
estéd nela devem ser usados pelas atuai s geragdes com muita responsabilidade e preservados para
asquevirdo. Dessaforma, e ndo por meracoincidéncia, sdo popul agdes que conseguiram preservar
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parte importante dos seus ecossistemas até meados do século XX, quando ocorreu a chegada da
empresaAracruz Celulose S. A. ao Espirito Santo.

O conceito de territério que orienta a vida desses povos se diferencia profundamente daquele
do Estado-nagéo que se hegemonizou e buscou uniformizar padrfes de apropriacéo e de uso da
terra, excluindo outras formas de organizacdo territorial. No Brasil, sO a partir da Constituicéo
Federal de 1988 foram reconhecidos (no caso do Art. 68 referente aos quilombolas, s reconhece
o direito, mas ndo o regulamenta) os direitos dos indigenas e quilombolas aos seus territorios
tradicionais. No entanto até a atualidade, esse reconhecimento ndo garantiu que esses povos
fossem protegidos das investidas ferozes do agronegocio, que, cada vez mais, exige “recursos
naturais’ para a sua expansao.

Dados e depoimentos registram que as popul agdes indigenas possuiam, até a década de 1960,
40 mil hectares deflorestas de MataAtlantica, usufruidas por 40 al dei as, enquanto os quilombolas
tinham grandes parcelas de terra divididas entre as 100 comunidades® existentes na época. A
formade organizaco territorial dessas popul agdes eramuito parecida® moravam em casas distantes
umas das outras, 0 que lhes garantia espaco para a criagdo de animais e para 0 exercicio da
agricultura. Viviam da caca e da pesca e possuiam uma alta capacidade de auto-sustentacao.

Ndésmordvamos numaal deia e essaal delachamava Cantagal 0. Ficalaacimaum
pouco de Pau-Brasil. [...] Todo o nosso trabalho que a gente fazia, plantava e
colhiafeijdo, essas coisas tudo que a gente colhia. A gente comprava so o que
precisava. [...] Entéo, ali nésvivianessaaldeiaetudo que nésqueriaeraamata.
Essa mata, que era formada das coisas que a gente ia fazer: era gamela, era
peneira, tapiti, né? Tudo isso vinha dessas matas, e isso sustentava, porque a
gente vendia as coisas que a gente produzia, que a gente fazia. Entdo, também
eram dosrios, eraas matas, eracaca, tinhamuita caga, tinhamuito peixenorio.
Entdo, era dessas coisas ai que nds vivia. Entdo, nossos pais cuidavam de nés,
guando existia essa mata, mas, depois que Aracruz chegou, foi botando todo
mundo pra fora e comprando por pouca coisa. Dava aquele pouquinho de
dinheiro para o pessoal e o pessoal ia na conversa deles que tinha que vender.
Ai, eles iam tirando logo tudo mundo, iam derrubando as casas pra fazer as
plantagdes [...].Entdo, essa Aracruz acabou com tudo, né? Acabou com tudo
gue nos tinha, acabou com a nossa mata, acabou com 0 NOSsO rio, com 0s
peixes, ascagas|...] (ROSA, aldeia Tupiniquim Pau-Brasil).

29 Esses numeros sdo divulgados por liderangas indigenas e quilombolas. Apesar da dificuldade de se
precisar exatamente o tamanho da érea usada pelas comunidades e o niimero de aldeias e comunidades
quilombolas existentes até as décadas de 1960 e 1970, os mais velhos, que guardam na meméria 0s
acontecimentos longinquos, constituem-se as principais fontes de informagao que permitem recompor a
histéria desses povos.

30 Essas popul agOes sempre fizeram o uso comum do territério. No entanto, na década de 1960, o Estado
capixaba, quetinhainteresse em caracterizar aquel asterras como terras devol utas, impds aos moradores
das comunidades negrasrurai s que requeressem sua pequenaparcelaindividual deterrajunto ao governo
estadual easregistrassem nos cartériosde registro deimoveis. Asterras ndo requeridasforam consideradas
devolutas e ficaram disponibilizadas, posteriormente, paraaempresaAracruz.



20 Gilsa Helena Barcellos, Simone Batista Ferreira

Como é relatado por Rosa, a partir de meados da década de 1960, a realidade mudou. Com a
perdado territdrio, muitas familias buscaram outras regifes paraviver. O Instituto Brasileiro de
Geografiae Estatistica (IBGE) registraque vivem, hoje, deformadispersano Estado, cercade 8.500
indigenas desaldeados, nlimero quase quatro vezes maior do que aguel es que permaneceram em
territérioindigena. No caso dos quilombolas, o Morro S&o Benedito, bairro localizado no municipio
de Vitoria, é constituido por grande parte de familias quilombolas expulsas do Sapé do Norte.
Registra-se, também, em outros locais da regido metropolitana, como o municipio da Serra, a
existéncia de quilombos urbanos formados a partir de meados da década de 1970.

Asdécadas de 1960, 1970 e 1980 foram marcantes paraa histériaambiental do Espirito Santo.
A MataAtléantica, um dos ecossistemas de maior diversidade biol6gicado planeta, dalugar auma
paisagem uniforme etriste: amonoculturade eucalipto em largaescala.

Porque, no passado, era muito bom, né, e pra hoje a gente tA morando num
lugar... se andar de um lugar pra outro, a gente so vé so a dgua do rio poluido,
porque nos, também, anaturezatambém, porque anatureza, €l aémuito importante,
também, pragente, né. A natureza é as matas, €tudo, é as cagas, 0s passarinhos,
€ tudo, al a gente tem que cuidar da natureza (NILZA, aldeia Tupiniquim
Comboios).

A extin¢do damaioriadas a deias aldeiaindigenas e das comunidades quilombol aslevou parte
dessas populagdes a se aglutinar em fragmentos do territorio das adeias que restaram. Outras
buscaram regides proximas pararecomecar avida.

Mas eu gostaria que a gente ganhasse as terras pra oferecer coisa melhor pros
nossos netos, né? Té a roga da gente, colhé as coisas, as criacdo, ter mais
espaco pragente mora... € bom, né? Porque um lugar imprensado assim é muito
ruim. Moramais distante € bom pra gente té criacdo dos animais, pros netos da
gente e prandstambém, pragenteficamaisavontade. Porque étriste moratudo
embolado e ndo ter espaco pranada. Que as criangas vive imprensado e agente
tem quecorréatrésdeles prando deixar elesir prarua. E num lugar mais distante
ficamelhor pragente. E melhor que elesficaavontade, né? Com maisterravai
melhoramuito... melhora, se Deus quisé! (ROSA, aldeia Tupiniquim Irgjd)

Deprimeiro, eraassim, agoracadaum tinhasuasrogas e hoje ndo tem como. Ai
étodo mundo de mutirdo. Comunitario. Alguns quetém, né, perto de casa, mas
aquele pedacinho, né? que também, tudo espremido. Como €la, também, eu
estavafalando di, eu tenho laminharocinhade abacaxi, masassim, seeu plantar
abacaxi, ndo posso plantar mandioca. Ent&o, vocé tem que produzir uma coisa
pradepois produzir outra. E, namesmaterra. Ai, vocé tem que esperar descansar,
né, tem aguele processo todo, prapoder vocé botar outrasementela (CLAUDIA,
aldela Tupiniquim Pau-Brasil).

Muitagente aqui tem vontade de vivé daterra. Tem muitagente que tanum beco
sem saida, ndo faz nada. NGs aqui tamos muito apertado prafazé plantacdo. Eu
acho que tem como resgata. Tem que ensinar nossos filhos... Nossos netos... pra
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elesndo deixar a culturaacabd Tem que resgata. O meu sonho éter de novo as
roca(MARIA LOUREIRO, aldeiaTupiniquim Irgjd).

A reducdo dos grandes quintais produziu umaalteragéo nas atividades domeésticas femininas.
As mulheres cuidavam das suas casas, da horta, cultivavam a sua ervas para 0 uso doméstico e
criavam pequenos animais, que também eram fonte de alimento. Seusfilhostinham espaco suficiente
para brincar. Célia (aldeia Pau-Brasil e pastora da Assembléa de Deus) sussurra emaocionada:
“Aquele era um bom tempo. Faziamos muita coisa. A gente trabalhava, mas nao tinha tanta
preocupacao como tem hoje. As mulheres tinham mais tranqiilidade, até com os propriosfilhos.
A gente era muito mais feliz’ . Observa-se que, para elas, o lugar da aldeia, da comunidade,
constituia-se num espago seguro e que lhes dava tranquilidade para organizar o futuro:

Ah, eu acho que mudou muito, porque, naquela época, que era Sapé do Norte,
COMO eu nasci, criel eandavae sabiacomo era Sapé do Norte, como tavaagora.
Vocé chegava em qualquer lugar, vocé colocavaumaroga. Vocé rocava, botava
praqueimar, chamavaera, de primeiro chamava“ juntamento”, né? comtodasas
pessoas! Parente, amigo, tudo. Ai agente botavaumaroca, assim, em qualquer
lugar ai, e eramuita gente! Saia colocando roga. E, agora, vocé ndo tem, esses
lugar, apertadinho, que vocé vai plantar aquele pedacinho, fica oprimido, ndo
tem como, porquetatudo rodado de eucalipto. Moraaguele monte de familiade
gente naguel elugar apertadinho! Nao tem como, né?Vocé, pracriar, sefor, uma
galinha, né€?, ndo pode assim, criar um porco solto, um animal, que era tudo
solto, né? ndo tinha nada as coisas que pegasse aquilo, né? Plantava de tudo
naquelarocal...], agora, vocé ndo pode. Até pra vocé torrar uma farinha num
forno, vocé ndo pode entrar dentro do eucalipto pra pegar umavarinha. Porque
elesestéo cercando. € Visdl [empresadevigilanciaprivadacontratadapelaAracruz
Celulose], bota até policia, né?. Vai entrar e eles estdo atras perguntando o que
gue vai fazer. Se panha umavarinha, eles estdo perguntando pra que é. Entéo,
ficou uma coisa tudo, que eu t6 vendo, muito diferente. Nao tem nada. Até
planta que se planta ndo presta mais como era antes, porque eles jogam aquele
monte de veneno, aquelas coisas tudo, né?. Por isso que as coisa estéo dificil.
Af, pramim, mudou muito porque eu conheci Sapédo Norte, no tempo daminha
mae, pequena, ndstém tantaterraai nesse eucalipto! Eu tenho meusfilho ai, ndo
pode conseguir fazer uma casa, vive assim, pelo lugar dos outro porque tatudo
oprimido do eucalipto, porquetomou tudo. Né?Af, agente sente com aquilo. Ai
mudou muito, muito mesmo, pelo que eu conheci do Sapé do Norte, e 0 queta
agora. Minha palavra é essa (BENEDITA, comunidade quilombola de S&o
Domingos).

O ajuntamento, relatado por Benedita, era uma prética dessas populacfes. As pessoas
encontravam-se parase ajudar e paracelebrar. Asmulheresquilombolas, junto com acomunidade,
escolhiam o lugar para o plantio da roga, que era feita por consorciamento. Hoje, arealidade €
outra, hda préticados mutirdes que busca, diante da escassez imposta, potencializar, ao maximo,
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0 uso daterra paraaagricultura. No caso dos indios, a a deia reserva um pedaco de terra onde €
realizado o plantio. Tem direito aparticipar dapartilhaquem contribui com trabalho. E muito comum
asmulheres, que sdo chefes de familiaou que tém maridostrabalhando foradaaldeia, organizarem
mutires até o processo da colheita. H4 homens que também participam. Ha também algumas
iniciativasindividuai sde plantio, mas nem sempre al cancam o resultado esperado. Além dafaltade
espaco, um outro problema enfrentado é a perda dafertilidade natural do solo e a desertificago,
produzidas pelo intenso e mau uso da terra—plantio de eucalipto em curtos ciclos de corte e em
zonas de mananciais, acompanhado pelo uso intensivo de agroquimicos.

A situagdo |4 em Caieiras € amesma situacdo que airmade Pau-Brasil falou, é
assim: uns anos atras, muitos anos atras, quando ainda era crianca, lembro que
[...] agentecolhiafeijdo, eraum feijao diferente de hoje, porque ndo usavanada
de quimico naterra. Aquela coisa bonita mesmo: a batata, 0 aipim, eram bem
diferentes. E, hoje[...] ondejafoi tirado umaparte deeucalipto, Paulo [elarefere-
seao marido] limpou um pedago efez umarocinhalé Plantouumaipimlaetava
até com dificuldades até para crescer araiz. O milho, que plantou |4, também
ficou bem pequeninho, uma coisabem diferente do que era antes. Antes, aterra
tavaboa. Hoje, aterrajataacabadapor causado plantio de eucalipto. O rio ndo
tem mais e aterratéd bem seca (BENILDA, adeia Tupiniquim Caieiras Velhae
integrante daApoinme).*

Por causa que as plantacOes, hoje em dia, tudo tem que ter adubo. Que, de
primeiro, ndo precisava vocé adubar terra. Hoje em dia, pra plantar qualquer
coisa, tem que adubar, que aterraficou arenosa. Javem do eucalipto, eletirou
todasasvitaminasdaterra. [...] Deprimeiro, semter o eucalipto, agente, parecia
gue até o climamudou, dentro da aldeia. Mudou porque até para chover, essas
mudangcas do eucalipto, que fizeram hoje, os riostinha correnteza, hoje em dia
ficaaquelefiozinho de &gua. Como agentevai poder plantar? Tem tempo que a
hortaprecisaficar regando ali, aterraficaseca, torradaali, eadificuldade, hoje,
paraagente ter umaalimentag&o saudavel, tem que plantar e adubar. Ou entéo,
tem que comprar no mercado, nafeira, masmesmo assim, ndo é saudavel, porque
eles ndo véo ter tempo de ficar adubando ali, uma alimentagéo organica, né?.
N&o véo ter tempo. Entéo, eu acho que, pra gente poder conquistar o de antes,
vai ter quelutar muito, endo vai ser como antes, né? Mas, pelo menos, seagente
conseguir, pelo menos ametade, né? pragente poder passar ndo pragente, pros
nossos filhos, nossos netos (CLAUDIA, Comissdo de Mulheres Indigenas
Tupiniquim e Guarani, adeia Tupiniquim Pau-Brasil).

31 Apoinme: Articulagéo dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo.
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Quando n&o existiaesse eucalipto ai, vocé podia plantar tudo misturado e daval
O meu pa plantava mandioca e plantava feijdo no meio. Um litro de feijdo
plantado, ele colhia80litrosdefeijdo, eerajunto com amandioca. Tiravaofeijéo
eamandiocasubia. Hoje, ndo pode. Se plantar um pedacinho de mandioca, é sb
mandioca. Se vocé plantar feijao, € so feijdo. Se vocé misturar, um atrapalha o
outro. A terrando tem mais aquel essaisminerais, vitaminas compl etas pra produzir
tudo isso, juntos. N&o tem mais como. Mudou muito. Hoje, sefaz um pedacinho
derogae pronto. E ndo danem prasobreviver (ENI, comunidade quilombolade
S&o Domingos).

Haregistros histéricosdo século XX referentes agrande producéo de farinhade mandiocano
Sapé do Norte, iniciamente realizada pela méo-de-obra escrava de grandes fazendas. Finda a
escravidd@o, as comunidades quilombolas deram continuidade a producdo, destacando-se
como grandes produtoras de farinha e beiju —alimento tradicional abase de farinha de mandioca-—,
produtos que ainda abastecem as regides préximas.

Eu conto sempre assim o que aminhamée contava: que tinhamuitacaga, muito
peixe. Tem o rio de Sdo Domingos, ndo tem mais &gua, Ndo encontracacamais.
SO mesmo tatu, capivara... Peixe também acabou de vez. Se agente quiser peixe,
tem que comprar na cidade, ndo existe mais. Meus filhos ndo conhecem mais
coisa. Primeiro tinha mata, tinha muito sapé, que o pessoal mais velho...
Quem tinhagado soltava. Hoje, ndo existe mais. E ai vai acontecendo. Cadadia
que passataficando maispior. Que essaempresaelarefere-seaempresaAracruz
Celulose S.A.] acabou com todas coisas que tinha aqui: tinhaaipim, tinha... A
gentequerendo encontrar as coisas que existiam, mas agente ndo conhece mais
[...] A gentefaziaumaroca, plantavabananeira. Primeiro, elaficavabonita, hoje,
morre e ndo daum cacho de banana. Mandiocaaqui acabou mesmo, erao que 0s
meus paismais usavam. Feij&o, o meu pai plantou muito. Feij&o, abdbora... Eisso
queeutenho prafalar (DOMINGAS, comunidade quilombolade S& Domingos).

Ah, falava causo e sorria, mas eramuitabrincadeirademais! Tinhaaquelaagua
boa, todo mundo tomava banho, dia de calor, menino tomava banho avontade,
né, eramuito bom. Diade quinta-feira, tudo reuniaqueiaralar mandioca, ai fazia
beiju prair prafeira, né? erapamonha, beiju de coco, beiju de massa com coco,
eraumaalegria, ali eramutirdo, eratudo mundo gjudando o outro, né?. Eramuito
bom demais. Isso tudo deixasaudade|...] (BENEDITA, comunidade quilombola
de S& Domingos).

Mas nés quilombol as sempretivemos producdo. Minhaavdiapelo rio de canoa
pravender farinhano porto de S&o Mateus. Elatinhaprodugéo, tinhacafé, tinha
mandioca. Entdo, € isso que nds que temos que fazer pra que nossos filhos,
nossas criangas, pra que nos tenhamos a nossa producéo (OLINDINA,
Associagdo de Mulheres Negras de S&o Mateus e Comisséo Quilombola do
Sapé do Norte).
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Antigamente|...] agenteviviamelhor. A genterespiravamelhor, agente produzia
mel, agentefaziabeiju, adogavatudo com mel, faziabolo de massadefubd, café
de cana[hoj€] nossamaior rendaaqui € aproducéo de farinha e de beiju®?, mas
isso, a renda esté acabando, porque néo estdo conseguindo manter pra plantar
mandioca. Ent8o é isso ai, a gente ta lutando com vérias pessoas, de varias
comunidades, todas unidas. E o objetivo é todos lutar juntos pra conseguir
essasterras (ELISANGELA, comunidade quilombolade S& Domingos).

Com areducéo do territorio, muitostiveram que sair dos seus|lugares de morada para conseguir

trabalho. Por isso, mulheres foram transformadas em empregadas domésticas, babas, diaristas,
lavadeiras, entre outras funcdes, na maioriadas vezes, servindo afuncionarios daAracruz ou de
suas empresas terceirizadas.

Eu trabalhei muitos anos numacasaem Coqueira . O marido daminhapatroaera
funcionario daAracruz Celulose. Eu saia a pé da aldeia e ia trabalhar na casa
deles, com chuva ou com sol. Eu tinha as criangas peguenas e ndo tinha com
guem deixar. Ai minhafilhade oito anos e que cuidava dos mais novos. Maseu
ndo podia deixar de trabalhar, precisava sustentar meus meninos [...] Eu
praticamente criei osfilhosdeles, ndo podiacuidar dosmeusdireito, mascuidava
dos deles. Até hoje, quando eu encontro 0s meninos na rua, agora eles ja séo
grande, elesme chamam de mée. Se bem quejatem muito tempo que eu ndo vejo
eles(MARGARIDA, de nomeindigenalpotyroby, aldeiaTupiniquim Caieiras
Veha).

Hoje, asmulheresindigenas enfrentam mais as dificul dades, porque, no passado,
elas tinham muita fartura. As mulheres indigenas ficavam em casa com seus
filhos e tinha muitas plantagdes e se dedicavam a colher asfolhas, enquanto os
maridos estavam fazendo outras coisas. Tinhamuitafartura. Hoje, além de ndo
ter muito as plantacfes, 0 desemprego € muito. Hoje, parater maisa gumacoisa,
a gente ta tentando, em grupos, apoios de projetos, essas coisas para enfrentar
mais um pouco as dificuldades. Porque, no passado, as mulheresindigenas nem
precisavam trabal har como empregadas. Hoje, agentetem que procurar servico
parapoder gjudar amanter acasa(ALEIDA, de nomeindigenaAnama, educadora
indigena, aldeiaTupiniquim Irgjd)

Antes, trabalhdvamos so dentro daaldeia, naroga, com osfilhos. A genteiapra
roca, levavafilhos, plantando mandioca, plantando milho... isso mesmo. Levava
um pano grande e fazia aquela rede. Ali botava os meninos enquanto a gente

32 Uma iniciativa importante das comunidades quilombolas protagonizada pelas mulheres é a Festa do
Beiju, um evento que acontece umavez por ano e que redine as diversas comuni dades, buscando recuperar
efortalecer préticastradicionaisdaculinariaquilombola.
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limpava e plantava. A empresa, hoje, acabou com tudo isso. As mulheres, hoje,
amaioria, coitada, estao procurando emprego nas casasde familias. Agoramesmo
foi muita menina procurando emprego em Coqueiral,* antes ndo precisavam,
porque indio tinha trabalho. Esses dias mesmo, tem minha sobrinha, ela tava
falando: “Isso tudo por causadaempresa’ [..] A Aracruz ndo daemprego, mas
tem gente que trabalhanaempreiteira, mulher tem poucal...] A empresacontrata
os la de fora, ndo contrata indio. Tem mulheres trabalhando fora, mas sdo sd
agumas, algumas sdo domeésticastambém. Domeésticas ganham um sal&rio-minimo
oumenosdeumsaério (MARIA LOUREIRO, Comissdo de MulheresIndigenas
Tupiniquim e Guarani, aldeia Tupiniquim Irgjd).

Segundo MariaLoureiro, daadeialrajd, em 2006, “[...} trabalhando de doméstica [tinham]
umas dez. Porque, por causa da demarcacao, eles nao contratam mais indios’ . Nas busca do
trabalho, as mulhereslidam com adiscriminagéo étnica.

D. Maria, de Caieiras, tava reclamando ontem, na Funai, que ela t& passando
dificuldade porque ninguém quis daemprego praela. E aindadizem prosindios:
“Vocésndo precisam trabalhar” (TURETA, representantelocal daFunai, 2006).

As mulheresindigenas contam com o atendimento daeducacdo infantil nasaldeias, em tempo
parcial, nas aldeias, 0 que tem facilitado um pouco mais suas vidas. No entanto essa politica ndo
resolve o problema da sua auséncia em casa.

Hoje, aqui, acrianga, apartir de quatro anos, ficanapré-escolaaté as 11h20. Af,
depois que ssem daescola, ficacom o pai ou com algumvizinho. E jaquando tém
meninos grandes, estuda de manha, que tem 12 e 13 anos, ai, quando chegaem
casa, ficacom os menores. Muitas vezes, ficacom o vizinho, com parentes. Aqui
nao tem creche, sO tem a pré-escola que € pra crianca de quatro a seis anos. Ai
ficadificil praagumastambém (ALEIDA, de nomeindigenaAnama, educadora
indigena, aldela Tupiniquim Irgjd).

O fato de as mulheres serem forgadas a se distanciar mais cedo dos seus filhos para trabal har
foradasaldeiasinterfere no processo daamamentacéo, que, namaioriadas vezes, erarealizado por
um tempo longo. Relata Claudia: “ Com seis meses € suficiente, né? assim os médicos fala, né?
Antigamente, mamava até dois, trés anos! Hoje, mesmo se quisesse, tem que trabalhar” e
complementa: “E que a gente vai trabal har. Essa aqui, mesmo, mama, sd mama quando eu chego
doservico” . LamentaBenedita: “[...] Masamaioria, mesmo tira a mama novinho, osbichinho téo
fraquinho, né?"

33 Coqueiral, bairro situado no municipio deAracruz, criado pela Empresa paraabrigar os seus empregados.



Mulher quilombola com a sua filha

Mulheres quilombola na ocupag¢do de Linharinho Francisca com a sua mée, aldeia Iraja
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Sara, filha de Olindina, lideranca
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Deusdéia, de nome indigena Yara-Tupa, Comissao de
Mulheres Indigenas Tupiniquim e Guarani, aldeia
Tupiniquim Pau-Brasil (Foto tirada por Tamra Gibertson

coordenando a mistica da Carbon Trade Watch)

Céia, indigena de Pau-Brasil,
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Ana Lucia, da Associagdo de Mulheres e
Unidas Pela Libertagdo de Caraciacica Marinete, aldeia de Comboios e Aleida,
- AMUCABULI aldeia de Iraja



Mulher quilombola com o seu filho
na ocupagédo de Linharinho

D. Rosa, 77 anos, aldeia Tpiniquim
Pau-Brasil

Mulheres indigenas e alguns outros
companheiros no ato de solidariedade a
ocupacdo de Linharinho
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Mulhe c}ui/ombola preparando
o almogo

D.Zumira é moradora de Caieiras Velha e
integrante da banda de congo
da aldeia de Caieiras. Tem 92 anos
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Oito de Margo, a luta por seus direitos (2007)

Encontro entre a Comissdo de Mulheres
Indigenas e um grupo de
mulheres quilombolas, na Comunidade
quilombola de Sdo Domingos. Foi nesse
encontro que realizamos as entrevistas
com as mulheres para a producéo da
cartilha, 4 em agosto de 2007

Velha senhora quilombola que
reside na Comunidade quilombola
de Sdo Domingos, que cozinhou

para o nosso encontro

Geisa, do MST



Aleida, lideranca indigena, falando no ato de apoio a
Linharinho

VA
Preparando a comida para o almogo
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Crianga quilombola brincando na
ocupacéo de Linharinho

Edna, Férum de mulheres do Espirito
Santo e Marcilene, aldeia de Caieiras
Velha
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Ha mulheres indigenas que tém um trabalho formal: trabalham nas escol as e postos de salide
dentro das aldeias. Essas sd0 vi stas pelacomunidade como al guém numacondi¢&o privilegiada, ja
guetem umarendamensa garantida, diferente dagrande maioriadapopulacdo local. H4, segundo
informacdes das préprias mulheres, em torno de doze mulheres indigenas trabalhando no viveiro
da Aracruz Celulose. A empresa opta por contratar mulheres para o trabalho de reproducéo de
mudas, por ser um trabalho que exige delicadeza, paciénciae cuidado, caracteristicas do trabalho
feminino. Algumas poucastrabal ham em empresasterceirizadas, geralmente, em tarefas similares
aquelas vinculadas ao trabalho doméstico (cozinhar, atividades de limpeza e etc).

Antes da ruptura do acordo firmado,* em 1998, entre a Aracruz Celulose e as popul agdes
indigenas, aAracruz articulou cursos de cabel elreiras, mani curas e pinturaparaas mulheres; curso
de garcom para mulheres e homens; e curso de mecéanica e de carpintaria exclusivamente para
homens: “Isso foi um convénio da Aracruz com o Senac® para ta desenvolvendo isso |a dentro
da aldeia. A esposa do Jetiba [assessor da empresa para assuntos indigenas| € que deu um
curso prasmulheresde pintura” (TURETA, representantelocal daFunai, 2006). Com alto indice
de desemprego nas aldeias, aestratégiadaAracruz foi levar cursos profissionalizantes, buscando
causar uma boaimpressgo. Ela ndo gosta de ser identificada como empresa que desestruturou e
empobreceu essas populagbes, em especial, por serem populagdes que vivem no entorno da sua
fabrica. Nao é um bom cartdo de visitas e compromete asuaimagem. O incentivo atais atividades
erausado em suas campanhas publicitérias. Com os cursos, seu objetivo foi transformar cagadores,
agricultores, erveiras e artesds ociosos em trabalhadores civilizados, integrados as relagdes
modernas de trabalho, desvinculando da terra e da natureza o seu modo de sobrevivéncia. No
entanto, mesmo aquel es que fizeram os cursos continuaram desempregados.

Até, entdo, as mulheres tém que aprender os cursos, mais tem que da
continuidade, pensar em projetos [que permitam resgatar acultura). Fazer projetos
parater uma auto-sustentacao [ ...] Porque se tem que sai pratrabal har foravai
ser um problemanacomunidade. Se aprender eimplantar algumacoisadentro da
comunidade, ai ndo tem problema. Por exemplo, agarconete... asmulheres... se
for uma mulher casada a aprender um curso de garconete pra ela sai da
comunidade... Asvezestem familia casada que combina, mas, sefor umafamilia
guendo combina, ai vai trazer transtorno prafamilia. Va acontecer algumacoisa
entre a esposa e o marido (ALEIDA, de nome indigena Anama, educadora
indigena, aldeia Tupiniquim Irgd).

34 Oacordo foi firmado em decorrénciado segundo processo de autodemarcagéo iniciado pel as popul agdes
indigenas, em 1998. A estratégiadaempresafoi - untamente com o gabinete da PresidénciadaReplblica
(Fernando Henrique Cardoso), com aFundacao Nacional do Indio (Funai) e com aPolicia Federal—isolar
as liderancas do movimento em Brasilia, for¢ando-as a um acordo, com validade de 20 anos, bastante
favoravel a empresa. O acordo determinava que os indios ndo poderiam questionar a decisao,
incongtitucional, do governo brasileiro de repassar asterrasindigenas paraaAracruz e, como contrapartida,
aempresa, durante 20 anos, financiariaprojetosnasadeias. Dessaforma, elaconseguiu desmobilizar as
acOes de autodemarcacao.

35 Senac: Servigo Naciona deAprendizagem Comercial (iniciativaprivada).
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Outro ingrediente que torna essa realidade indigena ainda
mais complexa diz respeito a concepgdo de trabalho trazida
para dentro das aldeias, dessa vez, por ndo-indios. Mulheres de
origem urbana casam-se com indios e acreditam que o melhor
trabalho é aquele que garante ao seu marido uma renda mensal
e de preferéncia com carteira assinada. Isso permitira a ela e
aos seus filhos, num mundo de incertezas, maior estabilidade
econdmica. Situagdes como essas contribuem, ainda mais, para
a alteragao do modo de vida indigena.

Se ha especificidades dosimpactos sobre o universo feminino, hatambém aquel as que golpeiam
o mundo masculino. Os homens indigenas e quilombol as que se dedicavam aagricultura, acaga,
a pesca, véem-se, na atualidade, transformados em desempregados ou alimentam os grandes
contingentes de méo-de-obrabarata. A matéria-primautilizada pel os homens, como ataboa, palhas
e determinados tipos de madeira para a producdo de gamela, peneira e tapiti, desapareceu. Essas
perdas e mudangas interferiram drasticamente no papel do homem dentro da comunidade e da
familia. O cagador que, paraas popul agdesindigenas, significacoragem, forca, aquele que garante
o sustento dafamilia, perdeu seu lugar e foi langado para um espago vazio.

Os Guarani sempretiveram o costume de cacar. Os meninostém que aprender a
cacar. Ent&o ele acompanha o seu pai quando ele vai cagar. SO que quando ele
sal praconseguir caca, roda a noite toda, a noite toda e ndo encontra nenhuma
caca, nada, nada... |sso émuito triste pr’ um guarani. Asvezesaté encontrauma
paca, um gambd, mas é muito pouco. Entdo, a gente sai com eles de noite, mas
voltano outro diae ndo tem nenhumacaga pramostrar prafamilia. Jaaconteceu
dagente sair e os guarda daempresa (Aracruz) prendé agente. Elesdiz que nés
estamos cagando na propriedade que € dela. Eu ndo sel por que eles coloca
aquelaplaca*E proibido cagar [animal silvestre]”. Eundo sei por que. No meio
do eucalipto ndo tem nada, nenhum animal vive no meio do eucalipto, nem
passarinho. S6 formigae cupim viveno meio do eucalipto (TONINHO, denome
indigena WeraKwaray, Cacique Guarani, depoi mento dado naaudiénciapublica
daComissao de MeioAmbiente, naAssembléial egisativa, 2002).

A perda da atividade da caga interrompe um rito de passagem antigo vivenciado por essas
populagdes. 0 processo que prepara 0 menino indio para a vida adulta. A auséncia desse ritua
produz, nos Guarani e Tupiniquim, um vazio no processo da construcéo daidentidade masculina.
Sendo hacaga, o quefazer?O papel do homem dentro dacomunidade e dafamiliaficaprofundamente
fragilizado, beirando a auséncia: “E a gente também, [as mulheres indigenas], estdo passando
por grandes dificuldades, até mesmo dificuldades de arrumar emprego. Os homens também
ficaram sem o servico deles. Hoje, eles vao para o mato e chegam em casa preocupados porque
nao achamnada prafazer” (MARLI, educadoraindigena, aldeia Tupiniquim de Irgja).
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Qutros relatos:

Igual como minhaméefaa, que quando meu finado pal iacacar, matavavariedades
decagas|...] Meu pai, antesde morrer, ele saiapracacar e voltavacom variedades
de caca, ‘né? . As vezes, elatinha até que jogar alguma fora, que jatava mais
passada, porgque naquela época ndo tinha geladeira. Tinha que salgar pra ndo
ficar ruim, ‘né? . E hoje em dia, ndo. As vezes, assim, 0 impacto que eu acho
assmqueamulher senteé... por exemplo, o meumarido, ‘né? . Osmaridosdelas
vao cacar al, mas ndo pega uma caga, ai, quer dizer, agenteficatriste, né?|...]
(KATIA, aldeiaTupiniquim Irgjd).

Eles v cacar e, as vezes, ndo cacam nada. Eles vao cacar, mas ndo acham. As
vezes, elesvao o primeiro dia, 0 segundo dia, o terceiro dia, até trazer unzinho.
I nteressante € que, quando eleschegam, e esdividem o quefor prasfamilias. Etem
vezesque elesvao endo pegam nada, ‘né? . (KATIA, aldeiaTupiniquim Irgjd).

Porque, hoje, se a gente observar dentro da nossa comunidade, as mulheres
trabalha mais do que os proprios homens, porque eles ndo tém trabalho pra
fazer. Oshomem ndo tém. Por exemplo, apesca... aqui todasasfamiliase mantinha
dapescaria, e hoje é bem pouco afamiliaque vai namaré pescar por causados
impactos. Janéo tem mais muito mariscosigual os que tinhaantigamente. Mas
S0 que, na nossa familia, nds ndo perdemos essa cultura. O meu esposo pesca,
0 esposo dela, que € meu cunhado, ele pesca, né? Porque, por exemplo, mesmo
gue tenha esse impacto de acabar com as matas, de ter secado bastante rio, mas
Se a gente ndo procurar, a gente vai perdendo nossa cultura. [...]a pesca, 0
artesanato, a caga, 0 pouco que temos ndo podemos deixar, porque € a cultura
nossa. Mesmo quetenhaoutro trabal ho, agentetem queter elafirme eresistente
prapoder se manter. E paranos, mulheres, foi um impacto muito forte também
(ALEIDA, de nome indigena Anama, educadora indigena, aldeia Tupiniquim

Irgd).

Mas hoje, se vocé sai para procurar, ndo acha; quando chega em casa vem a
tristezanapessoa. Asvezes, osfilhos... &svezes, o pai sai praprocurar, pensando
guevai trazer lgumacoisa. Chegaendo traz. Ai afamiliatodaficapreocupada
nasuacasa, né? (MARLI, educadoraindigena, adeiaTupiniquim Irajd).

Se 0s cagadores da propria adeiaforem mesmo cacar, €l es sdo presos! Porque,
dentro da prépria aldeia, eles ndo podem cacar mais! Né? porque, é culpa da
gente? Masnéo é! Sao as pessoas de foramesmo, que, hojeem dia, agente quer
comer umacaga, agente so vai comer escondido, sendo o I1bama® vem |4, prende

36 |bama: Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovéaveis (6rgéo vinculado ao
Ministério do Meio Ambiente).
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VOCE, porque vocéta... né? Porque muitosvao deforacacar, leva, maselesépra
olazer, né? Agoraagente asvezes quer matar umacagala, pragente comer, pra
lembrar dosvelhostempos, e agente ndo pode! Porque agenteviviadacaga, da
pescal (CLAUDIA, Comissio de Mulheres Indigenas Tupiniquim e Guarani,
aldeia Tupiniquim Pau-Brasil).

E também, sevai cagar, ndo consegue... 0 IBAMA, né?... perseguindo a pessoa.
Astartarugatambém, nésviviadatartarugade primeiro, osmaisvelhosmatavam
tartaruga e comia, né? comia os ovos dela e, hoje em dia, se matar uma, pode
contar queval pracadeia. Ent&o, néstamos... como € que podeviver aculturado
indio desse jeito? (NILZA, Comissdo de Mulheres Indigenas Tupiniquim e
Guarani, aldela Tupiniquim Comboios)

Quando eu era crianca, |4 na aldeia, a gente morava la na aldeia. Meu pai
costumava cagar muito e tinha muito caga |4, em Pau-Brasil, naguelas matas.
Hoje, ndo tem mais as matas, no lugar da mata tem hoje o eucalipto (CELIA,
aldeia Tupiniquim Pau-Brasil).

As mulheres indigenas mais velhas observam mudancgas no comportamento masculino, em
especia apartir dadécadade 1970. A primeiradiz respeito ao fato de homens sairem freqiientemente
dasaldeias e buscar serelacionar com mulheres ndo-indias. Comportamentos como essetornam o
ambientefamiliar inseguro e asmulheresmai s suscetivel sacontaminacdo por doengas sexua mente
transmissiveis(DSTSs):

Eu creio que sim. Agora eles vao procurar outra caca la fora [ela refere-se a
possiveis relagdes com outras mulheres ndo-indias]. As vezes, ao invés de
cacador, eles viram a caga (risos). Igual assim como o meu sogro, ‘né? Como
meu marido falava, 0 meu sogro... Quando 0 meu sogro eravivo, ele saiapouco
daadeia, eramaispracomprar mais 6leo, arroz. Mas o resto eles faziam aqui,
como afarinha, o feijéo, acaga, tinhagalinhas no quintal. Mas eramuito dificil
elesiremprafora. Hojeem dia, vocévé que amaioriadosindiostem quetrabal har.
Prater o sustento daadeia, tem que sair foradaadeia, etadificil arrumar servico
foradaadeia(MARIA HELENA,* aldelaTupiniquim Pau-Brasil).

A segundamudanca estarel acionada com o aumento do consumo de & cool pelos homens nas
aldeias. Hatambém mul heres que bebem, mas em menor niimero. Hoje, o alcoolismo nasaldeiasé
um fato e esse acontecimento repercute também sobre as mulheres, que tém que lidar com essa
situaco que envolve seus maridos e filhos. “ Tém muitas pessoas que bebe aqui na aldeia. As
vezes, ele deixa de cuidar dosfilhos, dafamilia, praviver no alcoolismo” . Elacomplementa: “Ja

37 MariaHelenaé ndo-india, casou-se com um tupiniquim e vive naaldeiade Pau-Brasil.
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€ uma doenca porque, por exemplo, ndo s por causa das nossas dificuldades de perder... a
perca é que vai fazer a gente ficar bebendo? Porque eu falo isso: * Se so ficar bebendo, bebendo,
nao vai resolver ndo os problemas, vai agravar mais os nossos problemas dentro da
comunidade’” (ALEIDA, denomeindigenaAnama, educadoraindigena, aldeiaTupiniquim Irajd).

O alcoolismo é apontado pel as mulheres como um dos fatores que contribuem para o aumento
daviolénciadoméstica, questéo ainda tratada com um certo tabu.

Eujasofri agressao pelo marido. Hadoze anosatras... do primeiro marido que eu
tive, por ele ser acodlatra. Eu ja fui espancada por ele ao ponto de eu ir na
delegacia, sm. Minhafilhatinhatrés anos nessaépocae, por ele ser umapessoa
muito violenta, ele bateu nela. Ai eu fui nadelegacia. Masai eu mesmo tomei a
decisdo, que eu vi que adelegaciando davajeito nele. Af, entdo, eu peguei e me
separei dele. Larguei ele pra la (DEUSDEIA, de nome indigena Yara-Tup3,
Comissdo de Mulheres I ndigenas Tupiniquim e Guarani, aldeia Tupiniquim Pau-
Bregil).

Meu marido, €le bebiamuito, até que um dia, ele tentou mebater eai eu dei uma
tampa panela de pressdo na cara dele e mandei ele embora . Ele dizia que n&o
gostava de mim porque eu era india® (MARGARIDA, de nome indigena
Ipotyroby, Comissao de Mulheres Indigenas Tupiniquim e Guarani, aldeia
Tupiniquim Caieiras Vel ha).

Observa-se que, na atualidade, principalmente a partir do assassinato de duas mulheres
indigenas, uma tupiniquim e uma guarani, os grupos de mulheres indigenas nas aldeias querem
romper com o tabu e discutir o assunto, buscando formas de enfrentar o problema. Sentem-se
estimulados também pela recente promulgacéo da Lei Maria da Penha,® quetratadavioléncia
domésticano Brasil.

PROSTITUICAO INFANTIL E MONOCULTURA
Segundo a Promotoria da Vara da Infancia e Juventude do
Espirito Santo, o extremo norte do Espirito Santo, local onde
vivem as comunidades quilombolas, é onde se registra o maior
ndmero de prostituicao infantil do Estado. Os fatores que mais
contribuem para a questdo sdo: a pobreza (produzida, em

38 O ex-marido de Margaridaéndo-indio.

39 A Lein°11.340/07, Lei MariadaPenha, ddcumprimento & Convencao de Belém do Pard, tipificae define
aviolénciadomésticaefamiliar como umaformade violagdo dosdireitos humanos, alterao codigo pena
e possi bilitaque os agressores sgjam presos, acaba com as penas pecuniérias e prevéinéditas medidas de
protecéo paraas mulheres que correm riscos de morte, como o afastamento do agressor do domicilioea
proibi¢éo de suaaproximagao fisicadamulher agredidae dosfilhos.
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especial, pela monocultura de eucalipto e de cana-de-agucar);
o trabalho temporario dos cortadores de cana, que vém de regides
distantes, ficam pouco tempo na regido. Isso se agrava ainda
pelo fato de a regido ser cortada pela BR 101. Cada vez mais
surgem noticias de maes adolescentes e mulheres contaminadas
por DSTs/Aids.

Na nossa regido, esse ano, foi o que mais cresceu
[ela refere-se a prostituicao].As empresas de cana traz as
pessoas de outra regido, estao trazendo para ca. Aqui
tem uma que chama Saionara. A gente teve até uma
reunido em Conceicdo da Barra com o prefeito, umas
trés pessoas de Saionara e tinha umas dez das
comunidades. AT a gente falamos sobre isso, porque eles
trazem o pessoal para ca. Depois, aqui, eles ndo quer
saber da sautde, policia... ndo tem seguranca. Al esta
dando o maior problema na regido, porque o pessoal de
menor comeca a se envolver muito. Em Conceicdo da
Barra, também, o pessoal colocou que ta tendo demais
(MARIA GORETI, comunidade quilombola de sao
Domingos).

Diante da escassez, homens cagadores foram transformados em “ biscateiros’, empregados da
construcédo civil, entre outras atividades. Na realidade quilombola, a falta de emprego é muito
grande e muitas familias agricultoras e extrativistas, incluindo mulheres chefes de familia, foram
transformadas em carvoeiras, vivendo da col eta do residuo de eucalipto.

E agoraficou ruim, e 0 emprego agora? Emprego aqui, ainda que colocasempre
umapessoaéaDbisa®, que colocapratrabalhar, né? E a Plantar, algumas pessoas,
mas o0 desemprego tatudo, amaioriatudo é desempregado. Agora, quando eles
chegam a dar esse residuozinho de eucalipto, fazendo pouco da gente, né?
ninguém quer, mas eles também sb da quando quer, e esse € SO 0 passatempo,
mas nos quer é nossas terras. (BENEDITA, comunidade quilombola de Séo
Domingos).

Uma das caracteristicas daAracruz € evitar contratar trabalhadores oriundos das popul agdes
locais. As mulheres indigenas relatam situagdes que vivenciaram em suas aldeias:

40 A Disaéumaempresaprodutorade acool e grande plantadorade cana-de-agucar eaPlantar éaempresa
terceirizada pelaAracruz paracuidar do plantio de eucalipto.
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Queria falar sobre o que acontece |4 na aldeia de Caieiras. Assim, quando o
pessoal 14, osjovens, ficam sabendo que umafirmatem emprego, elesvao 4, so
que eles ndo gostam de mostrar identidade indigena. Eles vao muito tirar
identidade de branco por causadisso. E |4 elesfalam que ndo moram naaldeia
Alguémfoi laque so tinhaidentidade indigena porque ndo tinha.outro documento,
ai elesfalaram: ‘Nao vou te dar emprego, porque vocé éindio’. Eledisse: ‘ Sou
indio mas ndo estou morando na aldeia, sou contra a luta pela terra’. Ai, ele
Conseguiu emprego, mas so que aempresamandou alguém investigar. Ai, elefoi
até cidade de Aracruz, por uns dias, para a casa de parentes, mas depois voltou
paraadeiaeai foi demitido do servico (BENILDA, representante das mulheres
indigenasnaApoinme, aldeiaTupiniquim CaieirasVelha).

Eles ndo dao servigo para os homens e nem pras mulheres. Quem talaé porque
foi antes da demarcagdo, ja tem até dez anos de trabalho. Mas, depois da
demarcacao, ficou dificil arrumétrabalho. A fala € essa mesmo: por causa da
demarcacdo* é que elas num precisa trabalhd, que nds tém recursos, ai ndo
precisa. 1sso € um engano, n€? Porque até hoje ta balangado, ndo se resolveu
tudo. Ai vem a dificuldade, falta de emprego, falta de trabalho (ALEIDA, de
nomeindigenaAnama, educadoraindigena, aldeiaTupiniquim Irgja).

Agoranem servigo achamais, né? Porquetétodo mundo sem trabal ho, passando
dificuldade. Por quetatodo mundo sem trabalho? Sai praarranjar trabalho, mas
ninguém da trabalho porque falta a pessoa entender nossa situagdo. Eles ndo
gosta de indio e eles falaisso na nossa cara. Eles acham que a Aracruz gjuda
muito osindio. A Aracruz colocou que elagjudava. Ajudou no qué? Eladestruiu
foi asmatas.(MARIA, aldeiaTupiniquim Caieiras Vel ha).

Para conseguir um trabalho, isso também acontece nos quilombolas, para os
quilombolas conseguir fazer um curso, ele precisanegar que é quilombola]...]
(OLINDINA, Associagéo de Mulheres Negras de S&o Mateus e Comissao
Quilombolado Sapé do Norte).

Um dos maioresimpactos daausénciadetrabalho é afatade alimentos. As mulheres, quetém

aresponsabilidade de preparar o alimento dafamilia, administram, cotidianamente, a escassez.

41 Aleidarefere-se astentativas de autodemarcaggo realizadas pel as popul agdes indigenas paraaretomada
do seu territorio. Houve trés movimentos buscando autodemarcar o territorio. A primeiraaconteceu em
1981, asegunda, em 1998 eadltimafoi em 2005.
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Japensou umamae procurar algumacoisapradaprosfilhosendo tem? Procurar
um café, um leite, e ndo tem. N&o tem um pdo, uma comidando tem. Porque a
crianca ndo quer nem saber daonde sai e como sai. Ent8o, as mées se preocupa
mais mesmo. A mée sabe de tudo o que acaba ali dentro de casa. O pai, por
exemplo, se tem um servico, ele sai de casa de manh4, faz uma marmitinha,
carregae so chegadetarde. A responsabilidade é todadamée. E aqguelamae que
se preocupamesmo com afamilia, elatem que sair para procurar alguma coisa
paratrazer pracasa. Porque elataali nodiaadia(ALEIDA, de nomeindigena
Anama, educadoraindigena, aldeiaTupiniquim Irgjd).

E tristeagente chegar dentro de casaeter fil ho pequenininho eelepedi: “Mamae,
me da um prato de comida’, e elando ter. E muito triste! (MARLI, educadora
indigena, ddelaTupiniquim Irgjd).

Antes, essas popul agdes estabel eciam relagdes de troca®? nas quais o dinheiro aparecia muito
raramente. Hoje, ele éimprescindivel paragarantir asuasubsisténcia.

Tinha muitas coisas. Todo mundo tinha criagéo, tinha porco e tinha coisas
assim. Mas tinha dia que n&o tinha nada, né? As vezes, um vizinho... porque
andavatudo apé, né? Asvezes, ianaBarracomprar peixe e chegavae mandava
um peixinho pracadaum. Ou, entdo, agente vinhatambém etraziabanana, fazia
polenta, faziabeiju e vinhatrocar por peixe napraia. Os pescadores chegavam
comfome... elesdavao peixe, eagentedavao alimento etraziao peixepraca As
vezes, levavao aimento pratrocar com peixe e comiafarinhano caminho, porque
sentiafome (risos) (GLORIA, aldeia Tupiniquim Pau-Brasil).

Em termos daagricultura, hoje tudo tem que ser comprado. Antes, como dissea
Gléria, antes era bastante atroca; era dificil, mas era bom. Hoje, tudo a gente
depende do dinheiro, ndo se consegue da um passo em Barra do Sahy se ndo
tiver dinheiro. Hoje atroca é muito pouco. Aindatrocaa gumacoisa, masagora
€ muito menos que antigamente (DEUSDEIA, de nome indigena Yara-Tup3,
aldeiaTupiniquim Pau-Brasil).

[...] A gente ndo tinha falta de nada para alimentar os nossos filhos. [...] Eu sou
mée detrezefilhos. Meusfilhosforam criados com os peixes, com ascagas. | ...]
Hoje, eu tenho meus netos, meus bisnetos e eles tém as coisas assim tudo
comprado, n€? E, antigamente, nds ndo compravanada, ando ser, assim, o arroz,
0 dleo, quase ndo compravatambém. A gente criavaeraos porco. Com as coisas
que nés plantava na nossa terra era para sustentar N0SsOS pPorcos, NOssas
galinhas. Nés criavamuito galinhae ai nossosfilhosviviam no meio dariqueza,
mas dali daquelaterra. Mas, depois que Aracruz chegou, acabou com tudo. [...]

42 Até hoje ndo existe uma expressdo em Guarani que traduza apalavra“vender”.
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Ent&o acabou tudo, acabou tudo, essa Aracruz Celulose acabou com nossas
coisastudo. Agora, ndsvivemos assim com as coi sas todas compradas, trabal har
pracomprar tudo, ndo é mais como antigamente. (ROSA, aldela Tupiniquim Pau-
Brasl).

Nesse contexto de auséncias, 0 artesanato surge como umapossi bilidade paradriblar aescassez.
Osgruposde mulheres artesas buscam articular afungéo cultural do artesanato indigenaageracéo
derenda. Entretanto aperdadas matas comprometeu adisponibilidade damatéria-prima utilizada
para a sua producao.

Nossa, teriamaisvalor 0 nosso artesanato! [...] E o urucum, o jenipapo... émais
prapinturacorporal; mas, assim, o barro vermelho, afolhadacana, afolhado pé
de araga, da pedra vermelha [...] Entéo, sdo tudo tintura natural. Até aquele
mel 3o de Sdo Caetano... eletinhaumatinturanatural [...] E através do artesanato
que a gente fala da [nossa] cultura. E uma coisa significante. Quando vocé
compraum artesanato, vocé quer ficar maisbonita, parands, ndo. [Quando vocé
compra o nosso] artesanato... vocé leva um pouco da cultura (DEUSDEIA, de
nomeindigenaYara-Tupd, aldeiaTupiniquim Pau-Brasil).

[...] porque as mulheres, de primeiro, tinha muita coisa que dava para elas se
manter... assim, material defazé artesanato, que as mulheresfaziamuito. E hoje
nao existe muito. Prafazé alguns cordéo, precisair longe, porque os pedacinhos
de mato que tem aqui... ndo tém muitas coisas que a gente necessita. Algum
material tem perto... algumas sementes que agente colhe... Por exempl o, se pegar
asemente praplantd, pode até nascer e ai agente tem aquelasemente prafazéo
artesanato. Mas agquelas sementes que existia perto das casas, hoje, ja ndo
existe mais. Ent8o, tem adificuldade pra gente colher esse material. E, hoje, as
mulheres que tém dentro da comunidade é que tem que procurar algum servigo
praajudar amanter a casa, né? (MARIA LOUREIRO, Comissdo de Mulheres
Indigenas, aldeia Tupiniquim Irgja).

[...] N&o seachaum cipé mais. N&o se achaumapahamais. Se eles quiserem...
Primeiro, os indios faziam suas casa de pal ha, tinham como fazer uma casa de
pal ha, tinha palhaetinhamadeira. Hoje, ndo se achamaisnada. Ent&o, as coisas
ficaram muito dificeis. Essarealidade acabou com os indigenas mesmo, com a
gente das aldeias. Todas as aldeias ficaram prejudicadas. (MARLI, educadora
indigena, aldeiaTupiniquim Irgjd).

Apesar das diversas dificuldades encontradas para a producdo do artesanato, as mulheres
indigenas estéo cada vez mais organizadas, buscando garantir a recuperacéo da matéria-prima
original, as condi¢desfisicas e materiais adequadas paraarealizagéo do trabalho e dternativas de
comercializacdo. Segundo elas, 0 artesanato € uma forma de lhes garantir a auto-sustentagao,
impedindo que saiam das a deias para buscar trabal ho.
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A DIFIiCIL ESCOLHA: IR OU FICAR

Até a década de 1960 havia muito poucos nao-indios vivendo
nas aldeias indigenas. Com a chegada da empresa Aracruz e
da nova conformacao territorial, varios eventos alteraram o
cotidiano dessas populacdes, que comecaram a conviver mais
intensamente com nao-indios. Por isso, € muito comum, em
especial, nos Tupiniquim, homens indios casarem-se com
mulheres ndo-indias e mulheres indias casarem-se com homens
nao-indios. Diante dessa nova realidade e com a reducao drastica
do territorio, as populagoes indigenas viram-se obrigadas a
normatizar a entrada dos nao-indios: o homem indio deve levar
sua esposa ndo-india para dentro da aldeia; a mulher india que
se casa com o ndo-indio deve sair, ou seja, deve,
prioritariamente, acompanhar o seu marido, ja que ele é o chefe
da familia. No entanto, caso ela e o marido queiram viver na
aldeia, poderdo, desde que haja aprovagao da comunidade.
Observa-se que as mulheres enfrentam mais dificuldades que
os homens indios para estabelecer relagdes afetivas fora do
universo indigena.

A regra em Pau-Brasil é essa também: se mulher casar
com homem de fora, ela tem que sair, mas ndo acontece
na realidade, é uma regra, mas ela nao é na pratica. Por
exemplo, eu caso com branco, eu ndo poderia morar na
aldeia, mas ndo € isso que acontece. Igual um indio casar
com branca, ele deve morar na aldeia, mas, se ela [a
esposal] ndo quiser? “Eu vou morar na aldeia?” [...] porque
os homens sao o chefe da casa. Em Pau-Brasil... porque
se 0 homem tem direito, a mulher também tem [deve
ter] direito, se o homem vai trazer a mulher, tanto ele
como ela tém que respeitar as regras da aldeia. Assim a
mulher que vai trazer o homem tem que respeitar a regra
da aldeia (MARIDEIA, Comissio de Mulheres Indigenas
Tupiniquins e Guaranis, aldeia Tupiniquim Pau-Brasil).
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2.2.2 Rio: lugar deencontro

Eratdo maravilhoso se abrisse o rio pra nds. Néslavava roupa, nds
pegava agua pra bebé, pra fazer comida... A gente pescava peixe,
pegava compeneira. Amulherada... juntava tanta gente! Era o lugar
delavar roupa. Terminava de lavar roupa, a gente tomava banho e
vinhaembora, né? (MARIDEIA, aldeia TupiniquimPau-Brasil).

Segundo o Relatério de Impactos da Apropriacdo dos Recursos Hidricos Pela Aracruz
Celulose nas Terras Indigenas Guarani e Tupiniquim, da Associacéo dos Geografos do Brasil
(2004), foram desmatados, s6 no municipio deAracruz, 430 km? daflorestatropical pluvial nativa
para dar lugar a plantacdo de eucalipto. Rios imprescindiveis a vida das popul agfes indigenas
como o Guaxindibae o Sahy, que banhavam aa deiaPau-Brasil, praticamente desapareceram.

O que eu tenho que falar elas jafaaram. Mas eu vou falar um pouquinho. Eu
nasci aqui tem 53 anos, mas mudou muito do que eraantigamente. Masfoi uma
dificuldade muito grande pra nés, que a gente vivia do... usavao rio pra pegar
peixe. Agora, essadificuldade... o rio secou através do eucalipto, ‘né? . A gente
S0 pode culpar o eucalipto. Dificultou muito pranés. Mas as mulheres sempre
sofreu comisso, com afatade dgua. Antestinha aguaencanadamasnemianas
casasdagentedireito eagente sofreu muito (MARIDEIA, Comissio deMulheres
Indigenas, aldeia Tupiniquim Pau-Brasil).

Depois, eles comegaram a botar os remédios, igua falava essa mocga aqui,
comegaram acabando com tudo. Os remédios [agrotdxicos| matavam as cagas,
0s passarinhos, a dgua contaminava também, matava 0s peixes, 0s caranguejos
como tem laem Pau-Brasil. LAtem umriozinho que subial&paraBarrado Sahy.
Entdo, ali, aquele rio se acabou, né? Os peixes também se acabaram tudo, por
causa do veneno que eles foram botando, foram acabando com nossos peixes,
nossos caranguej os. N&o tem mais nadalano mangue. Podeir laolhar quevocé
ndo vé mais nada, caranguejo, guaiamu, tudo isso era nosso alimento, que nos
alimentava. A gente ndo tinha falta de nada, alimentava nossos filhos (ROSA,
aldela Tupiniquim Pau-Brasil).

Quemfez tampar oriofoi aAracruz, porque plantou eucalipe e puxou adgua, €0
rio... agoratudo... etambém muitabarragem, muito bueiro, manilha, né? Perdeu a
forcadaaguaeai foi que secou orio. Deprimeiro, eracorrenteza, e agora, cadé?
(FRANCISCA, ddeiaTupiniquimIrgjd).

Esse drama ocorreu também na regido onde vivem as comunidades quilombolas: A vivéncia
[dos quilombolas] testemunha a morte de quase todos 0s 14 rios e corregos que atravessavam a
entrada Itatinas e a Sede de Conceicdo da Barra. Em 1999, apenas 0 So Domingos, afluente do
[rio] Cricaré, dispunha de agua.® Os rios estdo assoreados €/ou contaminados.

43 FERREIRA, Simone R. B. Da fartura a escassez: a agroindustria de celulose e o fim dos territorios
comunais no extremo norte do Espirito Santo. 2002. 217 f. Dissertagdo (Mestrado em Geografia) —
Faculdade de Filosofia, L etras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o Paul o, Sdo Paulo, 2002. p. 160.
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O Rio Comboios é um exemplo da prepoténcia e desmando daAracruz Celulose no trato da
questdo hidrica. Em 1999, elafez atransposi ¢éo das &guas daBaciaHidrogréficado Rio Doce para
aBaciado Rio Riacho, por meio daconstrugdo do Canal que eladenominou de Caboclo Bernardo,
buscando garantir o abastecimento de &guaparaaterceirafébricadaempresa. “Entreo Canal ea
plantado complexo celul ésico se encontram aAldeia Comboios e o Rio Comboios]...]. Depoisda
construcao do canal, ndo € mais possivel sua utilizacdo para beber ou parabanhar porque a agua
provocafebre, vomitos, ‘encaroga’ o corpo”.*

Hoje, o rio € poluido, a gente ndo usa a &gua pra beber, a gente ndo usa a dgua
pratomar banho, ndo usaaaguapralavar roupa, agente ndo usanada, né? Quer
dizer, adiferenca, foi muito diferenca porque, antes, nos tinha nosso rio bom,
nosso rio eralimpo, aaguaeraigual umvidro, agente olhavaassim, viaasombra
da gente, a gente via os peixinhos la no fundo e, hoje, a gente néo vé, sb vé
escuriddo, né? Acho que esta mais preto do que café ainda, porque adiferenca
€muito mesmo, ndo eraassim que erano passado (NILZA, Comissao de Mulheres
Indigenas, aldeia Tupiniquim Comboios).

Orio era o espaco de socializagdo das mulheres:

[...] A nossapreocupaco eraafaltado rio, eagoraelaébem maior. Eigual vocé
falou: “tomar o banho, lavar aroupa, deter aaguaem casa’. Como vocé falou,
nao étanto dos homens, ‘né? . E quando tinha o rio aqui, as mulheres pegavam
suastrouxasderoupa... e eraaquelafestanabeiradorio, todas|lavando aroupa.
Eramais no dia de sabado, e quem tinha tempo, durante a semana. Ja eraum
trabalho amenos, porque tinha aquel a quantidade grande de &guano rio e tudo
ficavamaisféacil [...] Quando agentetinhaque pegar no poco, descer umaladeira
onde tem o poco hoje... Entéo, essa preocupacao ndo é dos homens, € mais das
mulheres, e quando faltaessa aguanas cai xas ou tem um problemanabomba, os
homens ndo v&o pegar o balde ... sGo bem poucos que v&o pegar o balde e
descer aladeira, ‘né? . E quando tinha s6 um pouquinho de &gua, agenteiase
virando. Mas apreocupacdo é das mulheresmesmo, ‘né€? , deir |apegar éguano
poco e ter essa agua em casa. Até que... quer dizer, quando tinha rio essa
preocupacdo diminuiaporque, pelo menos, pralavar aroupa, agentetinhacomo
resolver o problema. A dificuldade aumentou quando esse processo todo a,
com a chegada de eucalipto foi sugando essa agua do rio que chegou ao ponto
que chegou hoje (MARIA HELENA, aldeia Tupiniquim Pau-Brasil).

Eu gostava, sim, que voltasse o rio. Um sonho como era de primeiro. A gente
tomavabanho, lavavaroupa, né? Eu tenho certezaque, com o calor quetaagora,
ele taria lotado. Mas acho que deve ser muito dificil voltar como era antes.
(CELIA, ddeiaTupiniquim Pau-Brasil)

44 AGB, 2004. Op.cit.
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Eu acho que orio trariamais unido, porque nabeirado rio agente lavaaroupa,
conversa, sedistrai. Achotambém]...] queseriaumahigiene mental, eascriangas,
[nés] ndo teriam tanto medo delas aprenderem anadar [..] Noriotinhaataquara
prafazéapeneira... camar2o... o pitl, né?, traira... (DEUSDEIA, denomeindigena
Yara-Tupd, aldeiaTupiniquim Pau-Brasil).

As geragdes mais jovens perderam a familiaridade com as aguas dos rios, por isso muitos

adolescentes indios ndo sabem nadar, algo dificil de ser compreendido no imaginario social
brasileiro. Os Tupiniquim, que pertencem ao tronco linguistico Tupi, sempreviveram as margens
de grandes rios. Para as indigenas, a falta da agua e a &gua contaminada sdo problemas que se
manifestam no cotidiano da casa. Elas tém que cozinhar, lavar aroupa e providenciar agua para
beber e banhar os seus filhos menores.

E também a falta de agua, né? Lano lugar, |4, muitas pessoas, 0s antepassado
falam que, por causa das plantagdes de eucalipto, esta secando os rios, né? A
gente passou um tempo, praticamente uns quatro meses sem &gua nenhuma,
dependendo de pegar agua em outros lugares pra gente sobreviver, pra gente
beber, né? e agora que choveu, encheu mais osrios |4, mas agoraté comegando
faltar muitadgualade novo. Muitosfalam que é por causados eucaliptos né? Ai
agente... (ANGELA, Comissio deMulheres|ndigenas, aldeia Tupiniquim Ir&j4).

A gente pescava de anzol, pescava de rede, botava uma cruzeira, fazia um
mundéu, pegavaumacaga, né? um tatu, muito gostoso. Ai agora, seir... Euacho
gue guem mataum inocente, nemvai preso. Agora, sO por causade umacagaou
umapeixe, agentelevaai ndo sel quantos anos de cadeia, que eles promete. Mas
acabou nossos peixe. S8o0 Domingos, Santana, nds ia com aqueles balaio que
nés pescava, pegava era muito peixe! Agora, acabou tudo! Secou os cOrrego,
né, se tiver em algum corrego, mas ninguém ndo pode comer um peixe preto,
igual teveumaquefalou ai que adguapreta, né? Aqueladguapretaque ninguém...
Vixi! Nem... que roupal Ninguém nem vai fazer isso! Ai, acabou. As nossas
cultura, nossos passarinho, agueles passarinhos t&o gostosinho que a gente
pegava, fritava pra comer, né? Que isso tudo a gente fazia, que era da roca
mesmo! Af, agora, acabou (BENEDITA, comunidade quilombola de S&o
Domingos).

Eu ndo tenho meu pai mais, mas 0 meu pai me contavamuito sobre o corrego em
S0 Jorge, isso era muito importante para eles [para os quilombolas]. 1sso era
importante paragente também. Mas, como que éque sevai cuidar dorio, seorio
esta todo envenenado com os defensivos [agrotdxicos] que eles colocam para
manter... paraexportar o rico papel deles. Entdo, paraexportar o rico papel, eles
danificam orio, acabam com avidae asalide detodosnos. E ai ndsficamosmais
prejudicados ainda e eles ndo tém arelacdo direta com o veneno do rio, porque
somo nés e osfuncionérios deles que tém esse contato (OL INDINA, Associacao
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de Mulheres Negras de Sdo Mateus e da Comissdo Quilombola do Sapé do
Norte).

O rio era o lugar de encontro das mulheres. O momento do lazer, da conversa, da troca de
experiéncias e saberes, 0 espaco das combinagbes e do reforgo dos |acos afetivos e comunitarios,
suprimidos pelaimplantag&@o do agronegdcio da celul ose:

Lavava muita roupa junto. Era 0 mesmo ponto. A hora que agquele bocado de
mulheres, colocavaaroupapraquarar, elestinham maniadefalar. A gente coloca
de molho, né, no sabdo em po, e elas ndo. La o alvejante era folha de mamao,
né...(risos), e colocaval...], agramagrande nabeirado corrego, cultivavaaquela
grama, ejogavaaguel eslengdis brancos, roupas brancas, e alvejava, mesmo, de
verdade. De vez em quando salpicava aquele pouquinho de &gua e alvejava,
mesmo, de verdade (ENI, comunidade quilombolas de Séo Domingos).

[...] igua a0 que elasfalaram daaguamesmo, ‘ né? . Que antigamente erao ponto
de encontro no rio, de lava aroupa. As vezes, a pessoa ficava assim... a gente
ficavaatémaistranquiila, lavavaroupatrangtilaali, ‘ né? . Tinhaaguacom fartura.
Eisso queeutinhaquefalar (KATIA, aldeia Tupiniquim Pau-Brasil).

A recuperagéo dosrios das areas indigenas pelaempresa constituiaitem do acordo feito entre
empresa e aAssociacdo Indigena Tupiniquim e Guarani, em 1998. No entanto a quest&o ndo saiu
do papel e a situacdo se agravou desde entdo. As mulheres que apostam na capacidade de
regeneracdo da natureza sonham em banhar-se um dia nos rios de outrora.

2.2.3 A sauderegadaarezaseervas medicinais

A planta medicinal pode ter morrido nas cozinhas, mas no coragéo da
gente nunca morre ndo, porque faz parte da saude, € algo alternativo,
e eu acho que a gente tem que batalhar. Por isso que a gente entrevista
muito os adultos, os mais velhos (DEUSDEIA, de nomeindigena Yara-
Tupd, aldeia Tupiniquim Pau-Brasil).

Oremédio natural émuito importante. A gentetemque tomar até acabar
essa doenca. Minha avé falava que podia tomar. A gente tem que pedir
pra Deus que ele vai mostrar o verdadeiro remédio. NGs acreditamos
no remédio vivo (JOANA, de nomeindigena Tatatxi, aldeia Guarani Boa

Esperanca).

Amplas conhecedoras da biodiversidade, essas popul agdes se viram impedidas de continuar
a exercitar seus saberes e préticas relacionados com a salide. Com a destruicéo da floresta e a
implantacdo de postos de salide nas al deias, iniciaram-se as dificul dades de continuar a produgéo
€ 0 uso dos remédios naturais. Com o passar do tempo, tornou-se cada vez mais dificil para as
velhas geracdes transmitir as mais novas 0 seu conhecimento sobre as diversas espécies de uso
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medicina que compunham a Mata Atlantica. Muitas foram extintas, outras encontram-se em
processo de extingdo. A situagdo agrava-se ainda mais quando ha o aumento dos problemas de
doenca da populaco local: “Tem muita pressdo alta... Nao existe remédio para pressdo alta?
N30 existe remédio para diabetes?’ (DEUSDEIA, denomeindigena Yara-Tupa). Entre osmoradores
das aldeias, s80 muito comuns os problemas respiratorios, em especial na aldeia Pau-Brasil,
localizada a trés quildmetros da fébrica de celulose. As criangas sd0 as que mais sofrem com o
problema:

Hoje, as criangas nascem e um més de nascido, né, Helena? Ta la fazendo
nebulizac&o. E isso €0 que? E o impacto daempresa, entendeu? Do quevem do
ar. Essas doencas ndo eram de india: o cancer... porque hoje tudo é artificial
(DEUSDEIA, denomeindigenaYara-Tupd, aldeiaTupiniquim Pau-Brasil).

Com as ervas cada vez mais raras, as mulheres, responsaveis por cuidar da satde dos filhos,
enfrentam dificuldades para lidar com as doencas da familia e, sem alternativa, déo passagem a
medicinaconvencional. Hoje, o uso de remédios farmacéuti cos € bastante comum entre osindios:
“Ta entrando muito remédio de farmacia nas aldeias’ (DEUSDEIA, de nome indigena Yara-
Tupd, adeiaTupiniquim Pau-Brasil).*®

A gente usavavérias ervas para dor de barriga. Para dor de cabega erafolhade
urucum, mas hoje as pessoaspreferem ir afarmaciado que tomar remédio caseiro.
O xaropedafolhademaracujd, dafolhadaarnicadeixaapessoaquetem problemas,
curada. A carobinha cura coceira, cura tudo. O banho é muito bom.A gente ta
fazendo poucacoisapor fatadeervas(NILZA, Comissdo de MulheresIndigenas,
aldeia Tupiniquim Comboios).

Morei naroga, moravanaroga, morel muito tempo 14, meusfilhostivetodoscom
parteira. Aqui o que as mulheresmaisreclamam sobre osfilhos mesmo, vai ligar,
depois que ligou, vai trazendo problema. Geralmente, o pessoal fala que os
remédio ndo tem mais, aquel es que eles usavam parafazer o cha. Um faziachg,
outrosfaziagarrafadas. Hoje, isso agui ndo existe mais, porque ndo existe mais
amata. Eles falam que n&o tem mais aquela mata. Ah, Jesus, onde tem aquele
mato?[...] hoje, ndo existe osremédiosdo mato. O pessoal, asmeninasgravidas
comeca fazer logo pré-natal no hospital e quando vém de laja chegacheio de
problema]...] (MARIA GORETI, comunidade quilombolade S&0 Domingos).

Parto. O nascimento é um aconteci mento muito especial navidadas populagdesindigenas. No

entanto, nesse novo contexto, transformou-se num desafio, envolvendo escolhas nunca antes
imaginadas:. o parto seranormal ou cesariana? Marilza, de nomeindigenaK eretxu-Endi, umasabia

45 Deusdéia é funcionariado Posto de Salide daaldeiatupiniquim Pau-Brasil, administrado pela Funasa.
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velhinha, lideranca Guarani, anaisapor que étao dificil, atualmente, asmulheresterem filhos com
parteiras. Segundo ela, as parteiras estao desaparecendo e as mulheres indigenas fazem o
acompanhamento com os médicos da Fundac&o Nacional de Salide (Funasa), que ndo incentivam
otrabalho dasparteiras. Relembrando temposde outrora, aliderancaindigena Guarani, integrante
da Comissdo de Mulheres Guarani e Tupiniquim, fala, orgulhosadesi:

Asmulherestinhacinco, dez, onzefilhos e ndo tinha problemanenhum. Agora,
elastém problema. Porque, muitas vezes, hoje, as doencas que esta acontecendo
mais com as mulheres porgue elas ndo procuram os remédios do mato. Elas vai
no médico e ele falaque vocé ndo vai ter maisfilho cinco, seisfilhos, vocé tem
problemas]...] minhaavo falou que os brancos que quer acabar com o indio, ndo
guer mais que os indios tém muito filho. Ela[minhamée] ajudavaminhaavé a
fazer parto. Hoje, jando faz mais. Antes, tinha parteirae osremédios erado mato.
Eu nuncafui amédico, tive meusfilhostodo em casa, com parteira(JOANA, de
nomeindigena TatatxT, educadoraindigena, aldeia Guarani BoaEsperanca).

O relato indigena combinacom asinformactes quilombol as arespeito do desaparecimento das
parteiras e a adogio —embora dificultosa— do atendimento médico do Sistema Unico de Salide
(SUs).*

[...] SAo Bart6 erao santo das parteiras. Sao Bartd ajudava quando ganhavam os
nenés em casa. Tinha as parteiras. Minha mée mesmo era parteira. [..] Hoje,
nasce tudo no hospital, porque ndo tem parteiramais. As parteiras jamorreu, al
€ tudo médico. No tempo que era sO parteira, ndo existia nem médico, e o que
existissendoiala, ndo. Minhamée mesmo eraigual amédico. Todos osproblemas
elaresolvia. Mas eu ndo aprendi o que ela fazia, ndo, eu era bem mais nova,
algumacoisaelaaindameensinou (BENEDITA, comunidade de Sao Domingos).

Outrainformagéo refere-se amudancafisicado corpo damulher. A obesidade dela e dos seus
bebés, durante agestagéo, dificultaum parto natural . Essasituagéo tem sido atribuidaao consumo
de comida industrializada pelas mulheres, diferentemente do que acontecia quando elas se
alimentavam dacomida produzida pelasadel as ou extraidadas matas, sem qual quer aditivo quimico.
Também se atribui aalimentagdo amenstruagéo precoce das meninas, que vivenciam amaternidade
cadavez maisjovens.

Dequalquer forma, o indice de cesarianahoje € bem maior do que antigamente.

O partonormal, asvezes, édificil porque asmulheres engordamuito eai tém que
fazer cesariana. (MARIA HELENA, aldeia Tupiniquim Pau-Brasil).

46 O SUSéosistemapublico brasileiro de salide. A Fundagéo Nacional de Salide (Funasa) évinculadaaele.
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Umadas alternativas utilizadas por algumas mulheres indigenas para combater a obesidade é
0 uso de drogas para emagreci mento.

[...] antigamente ndo tinha isso. Ninguém se preocupava com gordura ou com
magreza. Por exemplo, eu... minhafamiliamesmo... minhamae eradtaeforte, né?
Mas elanéo se preocupavague tinhaque emagrecer praficar bonita. Elasempre
falava que abeleza Deus € que d& pra gente. Hoje, a gente vé muitos remédios
praemagrecer que ta trazendo muitas doengas pras mulheres que quer, através
devériosmedicamentos, ficar bonita. Aqui naaldeiaal gumastomam. Eu conversel
essa semana com algumas que tdo tomando remédio pra emagrecer. SO que,
hoje, esses remédios téo fazendo mal. Eu mesmo nunca tomei e ndo pretendo
tomar (ALEIDA, de nome indigena Anama, educadora indigena, aldeia
TupiniquimIrgjd).

Um outro aspecto que interfere na realizacdo de partos naturais nas aldeias estarialigado ao
sedentarismo. Hoje, por falta de espago fisico e por assumir novas tarefas diferentes daguelas
tradicionais da mulher indigena, o corpo damulher esta mais fragilizado e suscetivel a doengas.
Antes, segundo uma lideranga guarani, “[...] as mulheres tinham mais forga nas pernas’. Séo
comuns relatos de mulheres que foram submetidas a cesarianas. Ha casos de perdas de bebés no
nascimento, o que, para essas populacdes, € um acontecimento grave e triste.

NOs, Guarani, precisamos pensar a salide guarani. Minha esposa teve neném.
Foi aprimeiravez que umamulher aqui naminhafamiliafoi operada para ter
neném. Ela e o neném quase morreram. A crianca até hoje tainternadana UTI
Neonatal 14 em Vitéria. Minha esposa, depois que chegou aqui, chegou com a
barrigainchada. Ai eu fizum chapraelaefoi gracas a esse cha que eu percebi
gue tinha alguma coisa errada. Ai eu levei ela aqui no hospital em Aracruz.
Tiveram que abrir de novo a barriga dela e descobriram que a médica tinha
esquecido de tirar... como é o nome mesmo? Aquilo que o neném fica dentro
[placenta] ? Pois &, elaesqueceu detirar aplacentae elaquase morreu por causa
disso. Me disseram até que se eu quiser entrar com um processo contraamédia
eu posso fazer. Entéo, se ndo fosse o chd, elapodiater morrido (TONINHO, de
nomeindigenaWera Kwaray, Cacique daa deia Guarani Boa Esperanca).

Continuando aanalisar asalde das mulheres, avelhasdbiaguarani diz que as mulheres, antes,
tinham maior controle sobre 0 seu corpo, ou sgja, elas controlavam a sua fertilidade: Quando
queriamter muito filhos, a mulher guarani.. tinha umcipé na mata que elas usava, mas agora
€le ndo existe mais. E o contrario também. Quando a mulher guarani ndo queria ter filho, elas
bebia uma garrafada [de ervas] que também tinha na mata (MARILZA, de nome indigena
Keretxu-Endi, aldeiaGuarani Piraqué-Acu). Muitas mulheresrel atam que engravidavam dedoisem
doisanos, demonstrando que faziam, de umaformamuito particular, o seu plangjamento familiar.
Hoje, a forma mais comum de controle de natalidade é o uso de pilula anticoncepcional ou a
laqueadura de trompas.
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A forte crenca religiosa guiada pela presenca de Nhanderu e Tup&” orienta a vida dessas
populacdes. Nos Guarani ainda estdo presentes muitos rituais de rezas conduzidos pel os pajés,
como um caminho paraacuraeageracdo dasaide. Emalgunsrituais, ficadificil identificar sesdo
préprios datradicdo indigenaou se sdo resultado do contato com préticasreligiosas ndo indigenas.
A préticado benzimento éum deles.

Eu aprendi com[...] minhaavd, minhabisavo, quebenzia... Eu comecei abenzer
com 12 anos. Eu tenho agueledom [ ...] Dai eu comecei abenzé. Eu benzo gente
aqui daaldeia, genteforadaaldeia. Eujabenzi genteatéde Ibiragu. Javeio gente
deVitoriae elesficaram bom. Quando eu rezo, eu rezo de noite, com o nomeda
pessoa. O chadepende praquem é. Tem poucas ervas porgque muitas acabaram,
porque a Aracruz derrubou muitas madeira forte que tinha, os remédios que
tinhaeladerrubou. Namataédificil achar erva, maseu vou pelabeiradascasss...
agente acha ainda poucas, mas a gente consegue ainda capim-cidreira, macaé,
cidreira, apitanga, que também dachabom, ameninadabananaprata, que serve
pradiaréa (MARIA LOUREIRO, aldeiaTupiniquim Irg).

Atualmente, as mulheres buscam organizar projetos deimplantagéo de hortas, comunitériase
individuais, nas suas adeias, com intuito de produzir alimentos e ervas medicinais. Elas tém
consciéncia de que parte da matéria-prima usada para os seus remédios caseiros foi extinta,
todavia o seu principal alvo constitui-se daquel as que estéio em processo de extingdo. O desgjo de
retomada do territério embute a esperanca de recuperacdo das matas e com ela parte importante
das érvores e da vegetacdo que constituiam a base das praticas de salide indigena e quilombola.

Em especial, nas quatro Ultimas décadas, essas popul agdes experimentaram mai sintensamente
o contelido dapalavradoenca. A salde estévinculadaavida, a natureza (aquela que guarda parte
importante do conteido material e simbdlico das préticas culturais); jaadoencase articulaamorte
danatureza, a presencadamonoculturanos seusterritorios. A vitoria, nalutacontraamonocultura,
éavitdriadavidasobre amorte.

47 Nhanderu —Deus Guarani, Tup&- Deus Tupiniquim.
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3. Impactos em sintese

A invasdo de territorios de populagdes | ocais pel o projeto agroindustrial daAracruz Celulose
S.A., implantado nas décadas de 1960 e 1970, no Espirito Santo, causou enormes perdas materiais
e simbdlicas para as populagdes indigenas e quilombolas. Algumas delas sdo irrecuperavels.
Impds-se, apartir de ent@o, umanovaconformagdo territorial , interferindo drasticamente nadivisdo
sexual do trabalho e, conseglientemente, nos papéis sociais e familiares de homens e mulheres.

Grande parte dessas popul agdes se dispersou. Uma parcel arefugiou-se em regides do entorno
do seu antigo territério, outras buscaram um lugarzinho para viver nas cidades da regiéo
metropolitanada Grande Vitéria. Mulherestiveram que lidar com adispersdo de seusparentes. As
familias que conseguiram permanecer no territério espremeram-se em fragmentosdeterra.

Nesse novo contexto, homens e mulheres experimentam impactos comuns e, também,
diferenciados. Com a perda do territério, as mulheres perderam os seus quintais, lugares para as
hortas, paraa criagdo de pequenos animais e para a producéo de ervas medicinais.

A substituicdo da mata pelo plantio de eucalipto levou a perda do alimento outrora trazido
pelosfrutos, pelapescae pelacaca. O fim daflorestatropical produziu, ainda, aextingdo deriose
corregos, que eram os lugares de encontro das mulheres e um espaco privilegiado de troca dos
saberesfemininos. Indigenas e quilombolastiveram que conviver com acontaminacdo do ambiente
por agroquimicos utilizados pelaindistria da monocultura. O desaparecimento da mata também
provocou o fim da matéria-prima usada para a fabricacéo dos utensilios e do artesanato, que, no
caso indigena, constitui-se numaatividade, prioritariamente, desenvolvida por mulheres.

A perda da biodiversidade significou a perda de uma grande quantidade de medicamentos
oriundos das plantas, raizes e animais da floresta; vetou as mulheres indigenas guaranis, que
antes faziam o uso de ervas para estimular e reduzir afertilidade, o direito ao seu plangjamento
familiar, deixando-asreféns de contraceptivos e lagueaduras de trompas. Indigenas e quilombolas
também jando encontram mais 0s Cip0s, as arvores e as banhas de animais usados para a prética
dasuamedicina

Sem 0s ecossistemas que garantiam a reproducdo do modo de vida dessas popul agdes
tradicionais, o papel masculino, dentro dafamiliae dacomunidade/aldeia, foi esvaziado. Grandes
cacadores, agricultores e pescadores viram-se obrigados a vender a sua forca de trabalho para
empresas terceirizadas da Aracruz Celulose, no caso quilombola, também para as empresas
produtoras de alcool, como a Disa-Destilaria Italinas S.A. Mesmo assim, a maioria se viu
desempregada ja que € politica das empresas a ndo contratagdo da mao-de-obra indigena e
quilombola, com ointuito deforcar, cadavez mais, asaida daguel es que permaneceram naregi&o.
A fragilizac8o do papel masculino sujeitou mulheres a conviverem com o alcoolismo dos seus
parceiros e com aviolénciadoméstica.

Algumas mulheres indigenas, portadoras de um rico conhecimento sobre a fauna e a flora,
foram transformadas em empregadas domésticas, diaristas, babés e cozinheiras dos funcionérios
daAracruz Celulose. A obrigatoriedade de desempenhar essas novastarefas af etou o exercicio da
maternidade, forcando-as aparar de amamentar os seusfilhosmais cedo e deixé-|os, aindabebés,
para cuidar dos filhos de mulheres urbanas.
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Diante das transformac8es vividas, essas popul agBes construiram aliangas com movimentose
ONGs solidarios asualuta. Hoje, se articulam em rede, buscando, cadavez mais, aumentar a sua
capacidade de resisténcia. As mulheres, que tambhém sdo protagonistas dessas lutas, iniciam um
processo de organizagdo em espacos especificos, buscando discutir os impactos da monocultura
de eucalipto que sobre elasincidem e as maneiras de contribuir pararecompor o modo devidado
Seu povo.
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4. Consideracoes finais

Um dos sinais de vida que acompanha a trajetoria dessas popul agdes € a sua capacidade de
resisténeia. Articuladas a outros movimentos como a Via Campesina e a Rede Alerta Contra o
Deserto Verde, sdo protagonistas do mai or movimento socioambiental do Espirito Santo, realizando
inimeras agdes de enfrentamento ao agronegécio da monocultura de eucalipto. Hoje, essas
popul acBes possuem i mportantesinstrumentos de organi zag&o e contam com um apoio eXPressivo
de movimentos sociaise ONGslocais, nacionais einternacionais.

Asmulheres, por suavez, buscam assumir, cadavez mais, 0 seu lugar nesse processo de luta.
Quando “[...] o ambiente comecar a doer nos seus filhos, muitas mulheres atuardo.”*® Assim se
escreve a histéria das mulheres indigenas e quilombolas do Espirito Santo que, ao longo dos
ultimos 39 anos, vivem os impactos da monocultura em larga escala juntamente com as suas
familias e o0 seu povo, indignando-se diante de tanta violéncia e opressdo. Sao mulheres que,
agora, por escolha, ocupam o espaco publico como portadoras dos clamores do seu povo.

O processo de organizagdo das mulheres em espacos especificos € recente. No caso das
mulheresindigenas, por exemplo, h& grupos organi zados em cada al deia voltados & produgéo do
artesanato e ao resgate dos saberes e uso das ervas medicinais. Algumas encontram-se  nhum
processo de organizag&o mais avangado, outras est&o iniciando. Buscando reforgar o seu processo
de organizagéo, hapouco maisdeumano criaram aComissdo de MulheresIndigenas Tupiniquins
e Guaranis, que buscaarticular asmulheresindigenas detodas as al dei as e desenvol ver atividades
e lutas do seu interesse. Observa-se que todo 0 movimento organizativo protogonizado pelas
mulheres tem estimulado o reconhecimento publico dos diversos trabal hos que realiza: nafrente
de batal ha, buscando fazer aautodemarcagao do territdrio; no enfrentamento apolicianaocupacdo
da fébrica da Aracruz (ocorrida em 2005); na cozinha, preparando a comida para as grandes
assembléias indigenas. Dessa maneira, elas vém, cada vez mais, ampliando 0s seus espagos de
socidizacdo® e procurando substituir, em parte, agueles que lhes foram arrancados. A organizacao
tem contribuido também para aumentar a sua auto-estima. S&o mulheres que se reconhecem
indigenas e se sentem responsaveis em partilhar com outras mulheres as suas conquistas.

Asmulheres quilombolas, que S8 muito mais numerosas, também iniciam o seu processo de
organizagdo. Hamulheres representando suas comuni dades na Comissao Quilombolado Sapé do
Norte. Outras buscam articular grupos de base de mulheres.>®

48 KAPLAN, Temma. Uncommon women and the common good: women and environmental protest. In:
ROWBOTHAM, Sheila; LINKOGLE, Stephanie (Ed.). Women resist globalization: mobilizing for
livelihood and rights. London: Zed Books, 2001, p. 28-42, p. 29.

49 Como resultado da presenca politica das mulheres indigenas e quilombolas nos féruns especificos de
mulheres, foi aprovada a mog&o de solidariedade aos povos indigenas do Espirito Santo pela dltima
ConferénciaNacional de Politicas Paraas Mulheres, ocorridaem Brasilia.

50 Maisrecentemente, no processo de ocupacdo de umaparcelado territorio, que se encontrasob o controle
daempresaAracruz, em Linharinho, mul heres que fregtientam a Escol hinha Quilombola—umainiciativa
da Fase—, divulgaram o Manifesto do Grupo de Mulheres da Escola Quilombola, em agosto de 2007,
expressando suaindignacdo com alentiddo do Governo Federal de reconhecer e demarcar osterritérios
quilombolas.
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Em agosto de 2007, no processo de ocupacdo de uma parcela do territério da Comunidade
Quilombola de Linharinho que se encontra sob o controle da empresa Aracruz, as mulheres
quilombolas marcaram presenca de diferentes formas: na condug&o politica do movimento; na
cozinha, preparando a alimentacdo dos/das ocupantes, nas acdes de protesto, quando divulgaram
0 Manifesto do Grupo de Mulheres da Escola Quilombola,®* expressando a suaindignacéo com
alentiddo do Governo Federal em reconhecer e demarcar osterritorios quilombolas.

Mulheres indigenas e quilombolas, que partilharam por tantas décadas os impactos da
monocultura de eucalipto, buscam, agora, partilhar a sua experiéncia organizativa, descobrindo
juntas os caminhos da liberdade. Mulheres que estao cada vez mais proximas e que se fortalecem
mutuamente, lutando contra a opressdo do agronegdécio e do patriarcado.

51 A Escol hinhaQuilombolaé umainiciativada Federagio dos Orgaos deAssisténcia Social e Educacional do
Espirito Santo.
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